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RESUME

Ce mémoire de recherche porte sur les relations entre les Jésuites et le gouvernement
colonial en Nouvelle-France dans la seconde moitié du XVII° siécle. Il analyse plus
précisément I'évolution des pratigues communicationnelles et des stratégies
discursives de ces deux acteurs entre I'établissement du gouvernement royal en 1663
et la conclusion de la Grande Paix de Montréal en 1701. La forte centralisation du
pouvoir temporel avec le passage a la colonie royale et I'introduction d'autres ordres
catholiques dans la colonie entrainent alors pour les Jésuites la diminution de leur
indépendance et de leur influence dans les prises de décisions concernant I'ensemble
de la vie politico-économique. Les Jésuites sont notamment 1’objet de critiques plus
ou moins severes de la part des autorités royales et coloniales. En réaction, ils mettent
en place des stratégies communicationnelles qui s’adaptent aux circonstances.
Pourtant, derriére les critiques se cache une relation ambivalente entre les Jésuites et
I’Etat, relation marquée par une dépendance mutuelle plus ou moins assumée. Le
mémoire permet donc de comprendre comment évolue, dans la seconde moitié du
XVII¢ siecle, le role occupé par les Jésuites au sein de 1’administration coloniale et,
plus largement, comment se redéfinie la place de I’entreprise missionnaire au sein du
projet colonial francais en Amérique.
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INTRODUCTION

Depuis ’arrivée de Christophe Colomb en Amérique en 1492, les plus grandes
puissances européennes se sont emparées des terres de ce continent afin de se
construire des empires toujours plus puissants. La France a fondé une colonie au
début du XV11° siécle, la Nouvelle-France. Ce territoire est situé au nord des colonies
anglaises et est principalement habité par les marchands qui exploitent les ressources
naturelles et les missionnaires catholiques qui évangélisent les populations
autochtones. Le commerce et la religion, I’économique et le culturel, deux outils
idéaux pour batir le rayonnement de I’empire frangais dans le Nouveau Monde.
Néanmoins, jusqu’au milieu du XVII® siécle, I’Etat demeure un joueur politique
relativement peu influent dans cette colonie, malgré 1’établissement d’un vaste réseau
d’alliances avec les populations autochtones et la mise en place de quelques
structures administratives. Ce point est d’autant plus problématique que plus la
colonie s’accroit, plus les marchands et les missionnaires utilisent leurs ressources
pour influencer les décisions des dirigeants coloniaux. En 1661, les plus influents
réussissent méme a convaincre le roi Louis XIV de mettre en place un gouvernement
« royal »1. En 1663, I’Eglise se voit ainsi officiellement intégrée a I’administration
coloniale dont les visées ne se limitent plus seulement au développement du
commerce des fourrures et a la conversion des Autochtones. En 1663, dans un
mémoire sur 1’établissement des colonies, il est justement déclaré que « La

conservation [de la Nouvelle-France] despend du gouvernement qui a deux parties,

1 Gilles Havard, et Cécile Vidal, Histoire de I’Amérique frangaise, Paris, Flammarion, 2014, p. 31-
111 ; Christophe Horguelin, La Prétendue République. Pouvoir et société au Canada (1645-1675),
Sillery, Septentrion, 1997, chapitre 2 : « Naissance d’une oligarchie : les principaux habitants (1630-
1650) », p. 23-44.



I’'une qui regarde la religion, et ’autre le temporel2 ». La religion s’affiche donc
comme un objet politique, dont le but est de convertir les Amérindiens au
catholicisme et d’édifier une société unie de colons et d’Amérindiens convertis. Dans
ce dessein, il apparait nécessaire de renforcer 1’Eglise missionnaire en envoyant « un
evesque et des missionnaires » pour venir apporter a la population «la bonne
conduite, le zele et la charité des missionnaires jointes a celles des religieux qui y
estoient desja establie ». Ainsi, « travaillant de concert et avec une sainte emulation
sous la conduite d’un chef de probité exemplaire qui sera present pour donner les

ordres necessaires », les colons francais pourraient faire « des recoltes abondantes3 ».

Or, I’évanggélisation des peuples autochtones ne reléve pas seulement d’une volonté
d’étendre la religion catholique, mais aussi d’une ambition diplomatique consistant a
viter « tous les sujetz de revoltes » parmi les populations alliées et intégrées a la
colonie frangaise : « Quand au gouvernement des peuples du pays comme le principal
dessein de Sa Majesté est leur conversion, I’etablissement et la conservation de la
paix avec les colonies est absolument necessaire, la religion ne se persuade pas les
armes a la main, il les faut attirer avec la douceur, par des bienfaits, par I’interests, et
par le bon exemple# ». L’enjeu politique du missionnariat catholique en Nouvelle-
France est affirmé ici : en convertissant les peuples amérindiens au catholicisme, les

missionnaires doivent les assujettir a la souveraineté francaise.

Jusque dans les années 1660, 1’Eglise missionnaire semble répondre favorablement
aux attentes du pouvoir royal en matiére d’évangélisation et de diplomatie franco-
amérindienne. Pourtant, en 1664, le contrdleur général Jean Peronne Dumesnil,
nommé par la Compagnie des Cent-Associes pour enquéter sur les raisons de

I’instabilité politique et sociale prévalant dans la colonie depuis les années 1650, livre

2 Mémoire sur I’établissement des colonies, 1663, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 41r.
3 Ibid, f. 41v.
4 Ibid, f. 42v.



au roi un point de vue critique sur la qualit¢ de I’intervention ecclésiale. En effet,
dans le mémoire qu’il dresse suite a son enquéte, Peronne du Mesnil émet de
nombreux griefs envers les actions de 1’Eglise, et en particulier contre le grand-
vicaire de Québec, Mgr Francois-Xavier de Montmorency-Laval de Montigny, et
contre les Jésuites. Il dénonce tout d’abord le comportement intransigeant de Mgr de
Laval qui, soutenu par les Jésuites, impose ses vues au Conseil de la traite et
excommunie les habitants qui vendent de 1’eau-de-vie aux Amérindiens®. Par la suite,
il accuse Laval et le pere jésuite Paul Ragueneau d’essayer de contrOler seuls le
commerce des fourrures et de 1’eau-de-vie afin de s’enrichir. Enfin, Du Mesnil estime
que les Jésuites cherchent par tous les moyens a empécher les Récollets de revenir
missionner dans la colonie pour s’emparer de leurs propriétés foncieres et de leurs
fonctions curiales, mais aussi pour se livrer en toute impunité au commerce des

fourruress.

Rédigés et transmis a la Couronne de France a quelques mois d’intervalles, le
memoire sur 1’établissement des colonies et celui de Jean Peronne du Mesnil
présentent au pouvoir temporel deux avis totalement divergents sur I’apport de
’Eglise, et surtout des Jésuites, a la société coloniale. Cette différence de points de
vue n’est pas rare, mais caractérise au contraire les relations entre 1’Etat et les Jésuites

en Nouvelle-France a la fin du XVI1I€ siecle.

Les Jésuites en France et en Nouvelle-France aux XVI¢ et XVII¢

siecles

Fondée en 1540 par Ignace de Loyola suite a la Réforme catholique, la Compagnie de

Jésus est un ordre catholique régulier, qui S’est rapidement spécialisé dans les

5 Mémoire de Jean Peronne du Mesnil, 1664, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 116.
6 Ibid., f. 117.



missions d’évangélisation et dans I’éducation de la jeunesse et des élites. L ordre se
développe rapidement dans toute 1’Europe et les Jésuites s’implantent en France dans
les années 1560 ou ils créent des colléges pour y dispenser un enseignement
secondaire. Dans le méme temps, lors des Guerres de religion qui frappent le pays, la
Compagnie de Jésus soutient avec ferveur la Ligue catholique’. Adoptant des
positions radicales contre le protestantisme, les Jésuites sont accusés d’encourager le
régicide contre les souverains qui se sont montrés tolérants envers la religion

réformée.

A cause de ces rumeurs, la position de la Compagnie de Jésus au sein de 1’Eglise de
France demeure fragile tout au long du XVII® siecle, dans la mesure ou son
ultramontanisme la rend suspecte auprés de la monarchie et d’un clergé frangais de
plus en plus gallicans, comme on 1’expliquera plus en détails par la suite. Cette
suspicion est accentuee par le conflit qui dure une grande partie du XV11° siecle entre
les Jésuites et les Jansénistes. Ces derniers, promoteurs d’un nouveau courant
idéologique catholique, considérent que seule la grace divine peut entrainer le salut de
I'ame et que les hommes n'ont par conséquent aucun contrble sur cela. Or, cette
pensée n’est pas en accord avec celle des Jésuites, soutenant que les hommes doivent
ceuvrer au salut de leur ame. Ce différent théologique est aggravé par des dissensions
politiques : les Jansénistes, en effet, reprochent aux Jésuites d’entretenir des liens trop
étroits avec les pouvoirs temporel et spirituel. Pour la Compagnie de Jésus, la
situation est particulierement difficile entre 1661 et 1675, période pendant laquelle
Louis XIV affirme son autorité face a la papauté et ou le jansénisme prospére dans le
royaume de France, au point de devenir un mouvement politique anti-absolutiste8. A

partir de 1675, de nombreux facteurs favorisent un retour sur 1’avant-scéne politique

7 Aussi appelée, Sainte Ligue ou Sainte Union, la Ligue catholique est un mouvement politique et
religieux dirigé par la famille des ducs de Guise pronant la défense de la religion catholique face au
développement du protestantisme dans le dernier quart du XVI¢siécle en France.

8 Pour en savoir plus sur le jansénisme, voir Monique Cottret, Histoire du jansénisme, Paris, Perrin,
2016, 400 p.



des Jésuites : la nomination d’un jésuite, le pére La Chaise, comme confesseur du
roi ; la révocation de 1’Edit de Nantes qui ravive la lutte contre le protestantisme ; la
réconciliation entre Louis XIV et le pape dans les années 1690 ainsi que la
persécution des Jansénistes par 1’Etat. Les Jésuites retrouvent ainsi une certaine
influence aupres des réseaux de clientélisme de la Cour versaillaise, méme si
I’expansion du quiétisme, courant religieux venant d’Italie qui « propose un itinéraire
spirituel personnel, hors de I’encadrement officiel de I’Eglise [...] abouti[ssant] au
pur amour de Dieu et au sommeil mystique »%, provoque de nouvelles tensions

religieuses et politiques a Versailles0,

En paralléle a leurs réalisations en Europe, les Jésuites convertissent les peuples
paiens et diffusent la Réforme catholique dans le monde entier. En Nouvelle-France,
des Jésuites sont présents dés 1611, mais les tout premiers contingents arrivent en
1625 pour seconder les Récollets. Deux ans plus tard, soutenus par le cardinal de
Richelieu, ils investissent la scéne politigue de la colonie en jouant un role
prépondérant dans la création de la Compagnie de la Nouvelle-France, une nouvelle
institution commerciale qui se voit accorder par le pouvoir royal la gestion territoriale
et politique de la colonie. Cette compagnie doit aussi soutenir 1’ceuvre missionnaire,
role qu’elle confie officiellement aux Jeésuites. Ceux-ci développent une église
itinérante et missionnaire, tournée principalement vers 1’encadrement religieux des
Amérindiens!l, Cependant, en 1629, la conquéte anglaise menée par les fréres Kirke
freine 1’¢lan missionnaire dans la mesure ou tous les colons frangais, y compris les
religieux, sont obligés de quitter la colonie. Lorsque la France récupére la Nouvelle-
France en 1632, les Jésuites réussissent a s’imposer comme le seul ordre catholique

autorisé a revenir y mener 1’apostolat. Jusqu’a la fin des années 1650, le supérieur des

9 Héléne Duccini, Histoire de la France au 17¢ siécle, Paris, Armand Colin, Campus Histoire, 2002,
p. 133.

10 1bid, p. 132-134.

11 Dominique Deslandres, Croire et faire croire : les missions francaises au XVII¢ siécle, Paris,
Fayard, 2003, 633 p.



Jésuites du Canada incarne de fait la plus haute autorité religieuse de la colonie et il
participe a ce titre a toutes les décisions politiques, économiques et militaires
importantes. L’action des Jésuites se manifeste par une présence constante au Conseil
de Québec, une influence sur la création de la Communauté des Habitants, une
participation au Conseil de la Traite, mais aussi par le contréle des colons
nouvellement installés dans la colonie. En marge de leur rble de missionnaire, ils
additionnent les fonctions administratives et se présentent tour a tour comme
interprétes, enseignants, naturalistes, explorateurs, géographes, banquiers, seigneurs,
tuteurs, ou encore administrateurs des biens d’Amérindiens et de colons. Gréce a ces
charges, les Jésuites parviennent & empécher la venue de missionnaires d’autres
ordres catholiques et font pression pour que le commerce des fourrures — et
particulierement la vente d’armes a feu— ne se fasse qu’avec les Amérindiens
convertis au catholicismel2. Profitant de la faiblesse de l'appareil administratif
colonial, les Jésuites exercent également une influence considérable sur le
gouverneur-général, seul représentant direct du roi dans la colonie, qui est toutefois
nommé par la Compagnie de la Nouvelle-France, généralement sur recommandation
des Jeésuites. La « souveraineté » qu’exercent ces derniers est encore plus flagrante
dans les Grands Lacs, étant donné qu’ils possédent une compléte autorité dans leurs
missions : tous les Frangais qui y sejournent (les « donnés ») sont soumis & leur
autorité. Dans les années 1650, les Jésuites perdent cette prérogative fondamentale
lorsque la situation de la colonie devient instable et vulnérable : les guerres iroquoises

entrainent la chute de la Huronie en 1649 et les Jésuites ne peuvent plus y missionner.

De maniére génerale, I’inquiétude de la population coloniale est alors d’autant plus

importante qu’elle est accentuée par la faillite de la Compagnie de la Nouvelle-France

12 A ce sujet, voir notamment Lucien Campeau, « La Condition économique des Jésuites dans une
Nouvelle-France pionniére (1625-1670) », Les Cahiers des dix, n°50, 1995, p.23-53; Vincent
Grégoire, « La mainmise des jésuites sur la Nouvelle-France de 1632 a 1658: 1’établissement d’un
régime théocratique ? », Cahiers du dix-septiéme : An Interdisciplinary Journal, vol. 11, n° 1, 2006,
p. 19-43.



et par les conflits virulents qui opposent les gouverneurs-généraux successifs a Mgr
de Laval, suite a la création du grand-vicariat en 1654. En métropole, entre 1648 et
1653, les Frondes parlementaires, des Princes et du peuple fragilisent grandement la
royauté. Jusqu’a la prise de pouvoir personnelle de Louis XIV en 1661, la situation
politique s’avére précaire et le pouvoir royal s’attache a combattre les dernicres

factions frondeuses13.

De leur c6té, déja affaiblis et tres critiqués en France, les Jésuites se trouvent en plus
privés de leurs missions aupres des Hurons et contraints de jouer les intermédiaires
dans les conflits opposant le gouverneur-général et Mgr de Laval. Une tentative
d’établissement d’une premicre mission en Iroquoisie aboutit a un échec en 1658. De
surcroit, la position des Jeésuites du Canada est encore fragilisée par
I’emprisonnement en 1661 de Nicolas Fouquet, surintendant des Finances de Louis
X1V, mais également vice-roi de I’Amérique francgaise et, surtout, principal soutien

financier de I’Eglise colonialel4.

A partir de 1663, face a I’accumulation des difficultés politico-économiques de la
Compagnie de la Nouvelle-France et sous la pression de I’¢lite coloniale, Louis XIV
accepte d’instaurer dans la colonie un gouvernement royal dont 1’objectif est de
bureaucratiser, centraliser et laiciser les ressources administratives. Dans le méme
temps, la promotion du gallicanisme royal, I'établissement de postes dans les Grands

Lacs dont le controle est confié a des officiers militaires et l'arrivée d'autres ordres

13 pour plus de détails & ce sujet, voir Duccini, Histoire de la France au 17¢ siécle, « La Fronde (1648-
1563) », p. 70-82.

14 Concernant la situation de la colonie dans les années 1650, voir Marcel Trudel, Histoire de la
Nouvelle-France, Tome Ill : « La seigneurie des Cent Associés », Montréal, Fides, 1997, 894 p. ;
Havard et Vidal, Histoire de [’Amérique frangaise, p.86-99; Yann Lignereux, « Une mission
périlleuse ou le péril colonial jésuites dans la France de Louis XIV : Sainte-Marie des Iroquois (1649-
1665) », Revue d’histoire de I’Amérique frangaise, vol. 69, n° 4, 2016, p. 5-26.



missionnaires mettent fin au monopole religieux et diplomatique des Jésuites!®. Cette
triple perte d'influence concorde avec la fin de la publication des Relations des
Jésuites16, qui constituait jusque-la le principal organe de transmission transatlantique
de l’information de la Compagnie. Dans ce contexte incertain, les Jésuites
redéfinissent progressivement leurs politiques missionnaires. Ainsi, alors que le
pouvoir royal promeut la politique de francisation des Amérindiens avec I'application
d'un nouveau plan d'assimilation en 1665, les Jésuites refusent de poursuivre cette
politique qu'ils ont abandonnée a la fin des années 1630, face a des résultats
insatisfaisantsl’. Pourtant, malgré ces transformations, les missionnaires conservent
leurs missions et continuent de jouer un réle privilégié dans la vie politique de la
colonie. Etant donné l'influence considérable qu'ils exercent toujours auprés des
Amérindiens, le gouvernement colonial les incite a travailler de concert avec les
officiers des postes en tant qu’ambassadeurs culturels et diplomatiques!8. En 1701, la
signature de la Grande Paix de Montréal, événement revétant une grande importance
symbolique au sein de l'alliance franco-amérindienne, puisque le gouverneur francais
y est officiellement nommé médiateur des conflits amérindiens, témoigne de ce

nouveau role des Jésuites aupres des officiers militaires1®.

Cette présentation des relations entre 1’Etat colonial et les Jésuites en Nouvelle-

France est tres générale. Cependant, elle montre que les liens qui les unissent I’un a

15 Horguelin, La Prétendue République, 169 p. ; Caroline Galland, Pour la gloire de Dieu et du Roi.
Les récollets en Nouvelle-France aux XVI11¢ et XVIII¢ siécles, Paris, Les Editions du Cerf, 2012, 528 p.
16 Léon Pouliot, Etude sur les Relations des Jésuites de la Nouvelle-France (1632-1672), Paris,
Desclée, de Brouwer & cie., 1940, 319 p.

17 saliha Belmessous, « Etre francais en Nouvelle-France : identité francaise et identité coloniale aux
dix-septieme et dix-huitiéme siécles », French historical studies, vol. 27, n 3, Summer 2004, p. 507-
540.

18 Daniel Saint-Arnaud, Pierre Millet en Iroquoisie au XVII¢ siécle : le sachem portait la soutane,
Sillery, Septentrion, 1998, 203 p.

19 Gilles Havard, Empire et métissages : Indiens et Francais dans le Pays d'en Haut, 1660-1715,
Sillery, Septentrion, 2003, 858 p. ; Maxime Gohier, Onontio le médiateur : la gestion des conflits
amérindiens en Nouvelle-France, 1603-1717, Sillery, Septentrion, 2008, 252 p.



I’autre sont complexes et tumultueux, mais surtout, qu’ils ont toujours été marqués
par une certaine ambivalence. Aussi, le présent mémoire a pour objectif de mieux
comprendre cette relation ambivalente et de saisir pourquoi les Jésuites ont conservée
une place aussi importante au sein de 1’Etat colonial aprés le passage au
gouvernement royal, malgreé la volonté des gallicans de réduire leur influence. Avant
de réfléchir a ces thémes, il convient d’étudier la fagon dont les relations entre les
Jésuites et I’Etat colonial ont été considérées par les différents courants
historiographiques depuis le XIX® siécle. Jusqu’ici, les historiens qui ont étudié
I’histoire des Jésuites en Nouvelle-France se sont tres peu intéresses a la question de
la nature des relations qu’ils entretenaient avec I’Etat. Un tour d’horizon de
I’historiographie permet d’expliquer la rareté de ce theme et de saisir les raisons qui
ont empéché les historiens de proposer une analyse satisfaisante de 1’évolution des
relations entre les Jésuites et I’Etat au lendemain du passage au gouvernement royal.
Un tel exercice nous permettra également d’identifier des pistes d’analyses dans le

but d’éviter les écueils présents dans les interprétations traditionnelles.

XIXé-début XX¢ siecle: une historiographie traditionnelle qui

présente une histoire hagiographique

Jusqu’au milieu du XX°¢ siecle, I’historiographie sur les Jésuites de la Nouvelle-
France a été marquée par une opposition viscérale entre, d’une part, les historiens
jésuites et clérico-nationalistes, et d’autre part, les historiens libéraux. En effet, la
question de I’influence de I’Eglise catholique dans le développement colonial, et
surtout dans les conflits de personnalités, a fortement polarisé les historiens.
Analysant les événements selon leur appartenance idéologique, ces derniers ont
parfois poussé la réflexion jusqu’a chercher a déterminer le réle positif ou négatif des

Jésuites au sein de la société de la Nouvelle-France.
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Cette opposition entre historiens pro- et anti-Jésuites prend forme dés 1’époque de la
Nouvelle-France avec les écrits du baron de Lahontan, qui accusait les Jésuites de
vouloir contréler les consciences des colons, propos fustigés par le pere Charlevoix,
qui défendait I’intégrité de son ordre20. Ce débat mettait déja en lumiére deux
conceptions totalement différentes du role politique des Jésuites et semble avoir initié

une dynamique qui a marqué durablement 1’historiographie.

Dans la continuité de ces premiers débats, les historiens du XIX® siecle et du début du
XX se divisent en trois courants historiographiques. Soutenant des idéologies
différentes, ces courants partagent une méthodologie assez semblable, qui consiste a
critiquer ou a encenser les actions des dirigeants ou des religieux, afin de promouvoir
une idéologie spécifique. Le premier de ces courants est composé des historiens
jésuites qui ont rédigé une histoire de la Nouvelle-France tres favorable aux
missionnaires de leur ordre. Par exemple, adoptant une posture peu critique, Camille
de Rochemonteix publie en 1896 Les Jesuites et la Nouvelle-France au XVII® siécle.
Dans cet ouvrage, le prétre propose une histoire de la Nouvelle-France a travers celle
des Jésuites dans le but de montrer que ces deux éléments sont intimement liés et
donc indissociables. 1l décrit surtout les missions aupres des Amérindiens, les efforts
d’évangélisation, ainsi que la souffrance et les difficultés vécues par les
missionnaires. Sous la plume de Rochemonteix, ces derniers apparaissent comme de
véritables héros qui ont réussi a construire la Nouvelle-France, malgré les nombreux
obstacles poses par les autorités civiles de la colonie, les autres ordres missionnaires
et les Amérindiens réticents a la conversion :

pendant les deux premiers tiers de cette longue période d'apostolat, qui s'étend de 1611 au
dela de 1763, que de travaux, que d'épreuves, que d'obstacles ! Le Canada lui doit I'éducation

20 Baron de Lahontan, Euvres completes, Montréal, Presses de 1’université de Montréal, coll.
« Bibliothéque du Nouveau Monde », 1990, 2 vol. ; Pierre-Frangois-Xavier de Charlevoix, Histoire et
description generale de la Nouvelle France, avec le journal historique d'un voyage fait par ordre du
roi dans I'Amerique septentrionnale, Editions Elysée, Montréal, 1976, 3 vol. (1¢ édition, Paris, Pierre
Francois Giffart, 1744).
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d'une grande partie de ses enfants, et le clergé, la formation de sa jeunesse cléricale. Elle a eu
quelque temps sa place dans les conseils de la nation, elle a concouru a la colonisation du
pays, elle se trouve, comme agent principal, a l'origine de plus d'un poste avancé, de plus
d'une ville ; la découverte de régions inconnues, de tribus éloignées, est souvent son ceuvre et
sa gloire ; elle est de beaucoup d'ambassades, quelquefois méme a la demande de ses ennemis.
Que de plages, que de terres on pourrait compter, ou elle a arboré en méme temps et I'étendard

de la foi et le drapeau de la France2l.

Dans le méme ordre d’idées, I’historien Jean Delanglez a publié en 1939 Frontenac
and the Jesuits?2, une étude dans laquelle il analyse la querelle survenue entre le
gouverneur-général Frontenac et les Jésuites dans les années 1670. Suivant une trame
essentiellement événementielle et adoptant sans les critiquer les propos tenus par les
ennemis de Frontenac, ce dernier y est simplement présenté comme un étre querelleur
et haineux, qui aurait créé un climat de tension dans la colonie en développant des
relations acrimonieuses avec le Conseil souverain, puis I'intendant. Déja impliqué
dans ces conflits, le gouverneur-général se serait par la suite querellé avec les Jésuites
a propos de la politique de francisation, le commerce de I’cau-de-vie avec les
Amérindiens et le commerce de fourrures.

De leur cété, les historiens clérico-nationalistes non-membres de la Compagnie de
Jésus, ont développé une approche hagiographique visant a soutenir la lutte des
Canadiens frangais pour conserver leur culture francophone au sein de 1’empire
britannique. Ils ont attribué a la volonté divine les succes et les échecs de 1’entreprise

missionnaire. Essentiellement providentialistes, ces historiens étaient en majorité des

21 camille de Rochemonteix, Les Jésuites et la Nouvelle-France au XVIIe siécle, vol. 111, A. Picard et
fils, 1906, p. 590-591.

22 Jean Delanglez, Frontenac and the Jesuits, Chicago, Institute of Jesuit History, 1939, 296 p. ; Pour
sa part, ’étude de Joseph Cossette s’intéresse au conflit entre I’intendant Jean Talon et les Jésuites.
Selon I’historien, la querelle aurait débuté des 1665 lors de I’entrée en fonction de Talon au poste
d’intendant. Celui-ci aurait cherché par tous les moyens a appliquer le gallicanisme en Nouvelle-
France contre la volonté de ’Eglise coloniale. Au-dela de cette question, le conflit avec les Jésuites
concerne aussi la possession de la seigneurie de Notre-Dame-des-Anges et le commerce de 1’eau-de-
vie aux Amérindiens (Joseph Cossette, « Jean Talon, champion au Canada du gallicanisme royal,
1665-1672 : d’aprés sa correspondance avec la Cour de France », Revue d'histoire de I'Amérique
francaise, vol. 11, n° 3, 1957, p. 327-352.) ; Voir aussi Robert Toupin, Arpents de neige et robes
noires : bréve relation sur le passage des Jésuites en Nouvelle-France au XVIIe-XVIIle siécle,
Montréal, Editions Bellarmin, 1991, 129 p.
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membres du clergé catholiqgue qui se sont attachés a prouver la sainteté de
personnages religieux dans le but de démontrer le caractére indispensable de I’Eglise
au sein de la société23, Par exemple, dans ses biographies des évéques de la Nouvelle-
France, Auguste Gosselin présente un récit triomphaliste, élitiste, anti-américain et
pro-britannique, et met au premier plan les ceuvres ultramontaines de ces personnages
ainsi que leur rdle politique dans la société coloniale24. 1l souligne notamment les
liens tumultueux qu’entretient 1’évéque Saint-Vallier avec ’Etat colonial dans les
années 1680-1690. Il présente longuement les conflits opposant 1’évéque au
gouverneur-général Frontenac a propos de la piété et de la production de pieces de
théatre dans la colonie. En ce qui concerne plus précisément les Jésuites, les
historiens clérico-nationalistes se sont surtout intéressés a la vie des « Saints Martyrs
canadiens », dont ils ont décrit la vie pieuse et sainte, et ont donc accordé peu
d’importance & leurs relations avec 1’Etat.

En réaction a ces deux courants historiographiques religieux, les historiens libéraux
portent un discours tres critique envers les Jésuites, qu’ils ont accusé d’avoir ralenti le
développement de la colonie. Ce courant libéral est représenté par quelques historiens
anticléricaux qui denoncent pour la plupart le despotisme du gouvernement colonial
et de ’Eglise en Nouvelle-France25. Leurs études promeuvent une société dans

laquelle le gouvernement aurait été réduit a son minimum afin de garantir les libertés

23 Les ceuvres de Faillon sont aussi révélatrices de ce courant. Ses hagiographies ne contiennent
aucune référence et présentent essentiellement un récit providentiel. (Serge Gagnon, Le Québec et ses
historiens de 1840 a 1920 : La Nouvelle-France de Garneau a Groulx, Québec, Les Presses de
I’Université Laval, 1978, p. 45-71.) ; De son c6té, fortement ultramontain et loyaliste, Thomas Chapais
s’inspire de la méthode des historiens pro-Jésuites et analyse le conflit entre ’intendant Jean Talon et
les Jésuites a propos de la possession de la seigneurie de Notre-Dame-des-Anges, comme je I’explique
dans le chapitre 1 ci-dessous (Thomas Chapais, Jean Talon : Intendant de la Nouvelle-France (1665-
1672), Québec, Imprimerie de S.A. Demers, 1904, 540 p.).

24 Auguste Gosselin, L 'Eglise du Canada depuis Monseigneur de Laval jusqu’a la Conquéte, Québec,
Laflamme & Proulx, 1911-1917 ; Serge Gagnon, Le Québec et ses historiens, p. 245-286.

25 par exemple, & la suite de Garneau, Benjamin Sulte a largement critiqué les Jésuites, qu’il accuse
d’avoir manipulé la vérité historique, d’avoir intimidé la population et d’avoir nuit au développement
des activités économiques (Takao Abé, A Historiographic Study of the Early Jesuit Missions in New
France and in Japan, thése de doctorat (histoire), Winnipeg, Université du Manitoba, 1992, p. 54-57 ;
Serge Gagnon, Le Québec et ses historiens, p. 348-391).
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individuelles. Par exemple, Francois-Xavier Garneau est le premier historien
canadien-francais nationaliste qui critique ouvertement les actions des Jésuites. Selon
lui, ceux-ci auraient nui au développement de la société de la Nouvelle-France en
détournant 1’attention des colons du développement commercial vers des ceuvres
purement religieuses26. A I’inverse de Rochemonteix, Garneau voit dans les Jésuites
les principaux responsables de toutes les querelles qui les ont opposés aux autorités

coloniales.

Néanmoins, ou qu’ils se situent dans le débat, les historiens qui ont étudié I’histoire
des Jésuites en Nouvelle-France avant le milieu du XX siecle ont en commun de ne
pas tenir compte des réseaux ou des modalités de communication de 1’époque dans
leurs études, d’assimiler les Jésuites a I’ensemble du clergé catholique et de présenter
les querelles de personnalités comme des conflits viscéraux dont le but serait le départ
de la colonie de I’adversaire. Beaucoup d’historiens pro-Jésuites et clerico-
nationalistes estiment d’ailleurs que Frontenac aurait tout mis en ceuvre pour forcer
I’expulsion des Jésuites de la colonie. En ce sens, les historiens des XIX®- début XX®
siecle partagent une définition assez étroite du terme « politique », qui se résume pour
eux aux actions réalisées par des individus cherchant a imposer leur autorité sur les
décisions collectives. Or, une definition plus large du politique doit prendre en
considération la ligne de conduite que les acteurs adoptent les uns vis-a-vis des autres
non seulement dans la conduite d’une collectivité, mais aussi dans la négociation
d’enjeux plus triviaux. Ces lignes de conduite permettent par exemple d’identifier des
stratégies discursives particulieres, qui refletent une maniére d’agir plus ou moins
réfléchie. En mobilisant cette définition dans le cadre de la présente recherche, on
peut notamment analyser différemment les relations entre 1’Etat colonial et les

Jésuites et, surtout, les conflits de personnalités survenus entre eux.

26 Abg, A Historiographic Study of the Early Jesuit Missions, p. 49-55.



14

Au debut du XX°¢ siécle, le seul historien qui se démarque de par ses idees et
I’ampleur de ses recherches est Mack Eastman. En effet, son étude Church and State
in Early Canada expose une thése bien différente des autres ouvrages publiés a ce
moment-la, puisque Eastman défend I’idée que le gallicanisme s’est imposé en
Nouvelle-France et que 1’Eglise a cessé d’étre un acteur politique fondamental dans la
seconde moitié du XVII® siécle. L’historien ne prend parti ni pour I’Eglise, ni pour
I’Etat colonial, contrairement & la plupart de ses contemporains. Toutefois, il cite et
décrit en détails les mémes événements et se base sur les mémes archives que ses
collegues. Les analyses demeurent aussi relativement ancrées sur les individus :
certains sont « grands », d’autres « impétueux » et, en ce sens, 1’étude demeure
relativement traditionnelle. Puisqu’il centre son propos sur les individus ayant marqué
I’histoire de 1’Eglise de la Nouvelle-France, Eastman présente de fait toutes les
querelles de préséance et de personnalité qui sont survenues entre les membres de
’administration coloniale et ceux de I’Eglise. Implicitement, il émet ’idée que ces
conflits n’auraient pas eu de conséquence sur la politique coloniale et que les deux
institutions auraient méme continué a agir ensemble dans I'intérét de la colonie. En
revanche, il considére ces querelles comme le symptome de 1’établissement du
pouvoir civil et la fin d’une théocratie. Le fil conducteur suit le déclin de cette
théocratie qui aurait régner dans la colonie, avec un apogée qu’Eastman situe entre
1632 et 1658, suivi d’une période de contestation par les dirigeants coloniaux entre
1659 et 1665, puis I’imposition du gallicanisme entre 1666 et 1684, avant un léger
retour en force du pouvoir spirituel entre 1685 et 1689, et son déclin définitif entre
1689 et 1760.
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Les années 1950-1980: wune historiographie partagée entre
I’historiographie traditionnelle et le nouveau courant de I’histoire

socio-économique

A partir de la fin des années 1950, I’historiographie sur la Nouvelle-France se
transforme profondément. La nouvelle méthodologie promue par le courant des
Annales en France, puis la Révolution tranquille au Québec dans les années 1960
aménent a une sécularisation de 1’historiographie québécoise et a une rupture avec
I’histoire politique antérieure au profit des questions sociales et économiques. Les
historiens privilégient dés lors de nouveaux objets de recherche. Les acteurs
considérés comme éminemment politiques par les historiens clérico-nationalistes et
libéraux sont dorénavant étudiés a travers les liens qui les unissent aux institutions

socio-économiques auxquelles ils se rattachent.

Une étude pionniére en ce domaine est la biographie du comte de Frontenac produite
par William J. Eccles?’. Adoptant un point de vue résolument économique, Eccles
étudie de pres le parcours du gouverneur-général et s’intéresse particuliérement aux
conflits qui rythment ses deux mandats, qu’il explique par la volonté de Frontenac de
controler I’économie coloniale et de s’enrichir grace au commerce des fourrures pour
rétablir ses finances personnelles. Ainsi, Eccles considére que Frontenac serait
responsable du conflit qui Ioppose aux Jésuites et qu’il concentrait ses critiques
envers eux puisqu’ils constituaient une menace a son commerce des fourrures. Pour
I’historien, le gouverneur-général cherchait donc avant tout & servir ses intéréts
économiques. L’approche d’Eccles demeure tout de méme largement marquée par
I’historiographie traditionnelle en ce qu’elle cherche essentiellement a identifier un

responsable dans le conflit entre les Jésuites et Frontenac. Mais finalement, était-ce

27 illiam J. Eccles, Frontenac: the Courtier Governor, Toronto, McClelland and Stewart; 1968
[1959] ; Idem, Frontenac, Montréal, Editions HMH limitée, 1962, 185 p.
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vraiment 1’individu qui posait probléme dans cette querelle ou n’était-ce pas plutot la

structure économigue de la colonie ?

Apres Eccles, les historiens ont tenté de distancer leurs analyses du pur récit factuel et
d’accorder davantage d’importance aux structures institutionnelles pour expliquer les
actions des individus28. L’importance de I’Etat métropolitain comme institution a
notamment suscité un certain intérét et poussé les historiens a souligner I’influence de
la politique gallicane sur le développement du gouvernement royal dans la colonie.
Cette question est majeure pour comprendre les choix politiques de 1’empire frangais
aux XVII¢ et XVIII€ siécles, mais aussi pour saisir la complexité de la relation entre
I’Etat colonial, qui se développe progressivement, et les Jésuites en Nouvelle-France.
Le gallicanisme est une idéologie qui émerge en France a partir du XVI°¢siécle et dont
I’application dans le royaume vient bousculer la répartition traditionnelle du pouvoir
entre le temporel et le spirituel. Promu par différents groupes au sein de la société
francaise2?, le gallicanisme devient trés rapidement une politique officielle des rois
successifs30, qui cherchent surtout a limiter I’influence du pape dans le contrdle de
’Eglise de France, notamment a travers la nomination des évéques. Or, en Nouvelle-
France, jusqu’en 1659, I’Eglise coloniale reposait essentiellement sur les
missionnaires jésuites, qui étaient sous I’autorité directe de la papauté. Lors de la
formation du vicariat général a Québec en 1659, les Jesuites conservent leur influence
sur 1’Eglise coloniale en s’associant avec le grand vicaire, Mgr de Laval, qui se
trouve également sous l’autorité du pape. Pourtant, comme 1’a montré Joseph

Cossette, la monarchie louis-quatorzienne s’est distinguée par sa forte volonté

28 Voir aussi : Robert Goldstein, French-Iroquois Diplomatic and Military Relations 1609-1701,
Paris, Mouton, 1969, 208 p.; Léo-Paul Desrosiers, « Frontenac et la paix (1672-1682) », Revue
d'histoire de I'Amérique francaise, vol. 17, n° 2, 1963, p. 159-184 ; Jean-Claude Dubé, Les Intendants
de la Nouvelle-France, Montréal, Fides, 1984, 327 p.

29 par exemple le gallicanisme ecclésiastique favorisait la supériorité des conciles sur I’autorité papale,
tandis que le gallicanisme parlementaire valorisait la soumission de I’Eglise de France aux parlements.

30 Depuis la mise en place de la Pragmatique royale par le roi Charles VII en 1438, les rois de France
ont ceuvré pour prendre le contréle de I’Eglise de France et surtout pour en nommer les évéques.
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d’étendre le gallicanisme royal a I’ensemble de I’empire frangais. Ainsi, selon
Cossette, la royalisation de la Nouvelle-France en 1663 permet, en plus de créer une
véritable administration bureaucratisée et centralisée, d’introduire les principes
gallicans de I’Eglise francaise au sein de I’Eglise coloniale et, & terme, d’affirmer
I’indépendance de celle-ci par rapport a la papauté, au profit du pouvoir temporel.
Selon Cossette, c’est I’intendant Jean Talon qui est ’instrument privilégié de cette
transition31. Néanmoins, cette transition ne se fait pas sans heurts et génére dans la
colonie de vives querelles de préséance entre les autorites religieuses et les différents
ordres catholiques, ainsi que des débats concernant certaines regles ecclésiales,

’établissement des cures et le commerce de 1’eau-de-vie aux Amérindiens32.

De fait, on comprend que la politique gallicane vise a assujettir le pouvoir spirituel au
pouvoir temporel en dissociant les clergés de chaque pays de ’autorité papale au
profit des Etats. En Nouvelle-France, cette logique est suivie et appliquée par le
gouvernement colonial qui souhaite placer I’Eglise sous son autorité. Toutefois, les
gouvernants successifs vont plus loin encore, puisqu’ils tentent de prendre le controle
sur les clercs, en particulier sur les prétres, les Jésuites et les Récollets. On verra dans
la présente étude que ce contréle inclut les questions de la mobilité des clercs, de

leurs lieux de mission et de leurs actions auprés des Amérindiens.

Dans le méme ordre d’idées, I’institution ecclésiale a elle aussi fait 1’objet d’une

analyse structurelle. Dans une thése de doctorat sur les structures de I’Eglise de la

31 voir aussi Robert Toupin, Arpents de neige et robes noires : bréve relation sur le passage des
Jésuites en Nouvelle-France au XVIIe-XVIll¢ siécle, Montréal, Editions Bellarmin, 1991, 129 p.

32 Joseph Cossette, « Jean Talon, champion au Canada du gallicanisme royal » ; Lionel Groulx, « Le
gallicanisme au Canada sous Louis XIV », Revue d histoire de I’Amérique frangaise, vol. 1, n° 1, juin
1947, p. 54-90 ; M. Theodosia O’Callashan, « Echoes of Gallicanism in New France », Catholic
Historical Review, Periodicals Archive Online, vol. 12, n° 1, 1926, p. 16-59. Pour davantage de détails
sur le gallicanisme, voir « Gallicanisme », Encyclopédie du Larousse, consultée en ligne le 10
décembre 2017, http://www.larousse.fr/encyclopedie/divers/gallicanisme/54340.
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Nouvelle-France33, Jean Blain étudie I’Eglise catholique en tant qu’institution et
analyse les idées, actions, forces et mécanismes qui ont structuré son développement
pour aboutir a la création d’un évéché & Québec en 1674. 1l montre ainsi que I’Eglise
coloniale se révéle avant tout une église missionnaire, qui repose quasi exclusivement
sur les Jésuites, et ce méme apres 1’arrivée des Sulpiciens a Montréal et celle de Mgr
de Laval en tant que vicaire apostolique et évéque de Pétrée, dans les annees 1650.
Pour imposer son autorité, le pouvoir temporel n’a donc eu d’autre choix, selon Blain,
que de briser 1’unité de I’Eglise coloniale. Il a commencé par favoriser le pouvoir de
I’évéque au détriment de celui des Jésuites, car dans 1’idéologie gallicane, les évéques
de France sont censés étre davantage liés au roi de France qu’au pape. Ainsi, en 1663,
Mgr de Laval se voit autorisé a proposer un candidat au poste de gouverneur-général
de la colonie, a participer au Conseil Souverain et & en choisir les membres en
association avec le gouverneur-général, et a créer un séminaire a Québec. L’évéque
s’empresse de remplir toutes ces fonctions et, malgré de nombreuses tensions internes
qui fragilisent ses structures naissantes, I’Eglise s’institutionnalise et s’émancipe de
I’influence jésuite grace au gallicanisme. Toutefois, la multiplication des conflits avec
le gouverneur-général amene le pouvoir royal a limiter en 1665 le role politique de
Mgr de Laval. De plus, le pouvoir colonial s’immisce progressivement dans les
affaires religieuses en donnant son avis sur le montant des dimes en 1667. Les
autorités encouragent aussi la venue des missionnaires récollets en 1670, afin de
contrebalancer I’influence des Jésuites, et tentent de créer des dissensions entre Mgr

de Laval et les missionnaires de la Compagnie de Jésus34,

La thése de Blain est fondamentale dans 1’étude de I’Eglise de la Nouvelle-France,

car elle met au premier plan I’existence de tensions internes au sein du clergé colonial

33 Jean Blain, L Eglise de la Nouvelle-France, 1632-1675. La mise en place des structures, thése de
doctorat (histoire), Université d’Ottawa, 1967, 434 p.

34 Ibid. En complément voir également Darticle tiré de la thése de Blain : « Les structures de I’Eglise
et la conjoncture coloniale en Nouvelle-France, 1632-1674 », Revue d'histoire de I'Amérique francaise,
vol. XXI, n° 4, 1968, p. 749-756.
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et montre que les Jésuites n’ont pas nécessairement le méme rapport au pouvoir civil
que 1’évéque ou les autres ordres missionnaires. L’historien met aussi en avant les
conflits de juridiction entre le pouvoir royal et I’Eglise de Rome, ce qui avait été peu
étudié auparavant. Il apporte ainsi un éclairage nouveau Sur 1’avénement du
gallicanisme, en soulignant que les représentants du roi dans la colonie ont
volontairement choisi de mettre & mal I'unité de I’Eglise et de susciter des conflits
entre les différents ordres afin de mieux les contrdler. Il faut aussi rappeler qu’a
1I’époque moderne, les enjeux théologiques qui opposent les ordres religieux (lesquels
sont toujours teintés par des considérations idéologiques ou politiques) prennent une
tournure particuliere avec les considérations nationalistes qui accompagnent
I’émergence de I’Etat-nation. En France, ce phénoméne s’exprime notamment par

I'émergence du jansénisme et du conflit opposant les Jansénistes aux Jésuites.

En conséquence, ces conflits s’ajoutent aux fractures qui existent entre les ordres
catholiques et les renforcent. Les réseaux politiques les exploitent notamment pour
constituer des groupes de pression et imposer leurs vues auprés des Etats. Sans rentrer
dans les details, le conflit entre Jésuites et Jansénistes qui sevit en metropole illustre
parfaitement cette situation, puisque 1’opposition théologique entre les deux groupes
se transforme en une lutte politique entre partisans et opposants de 1’absolutisme
royal35. En Nouvelle-France, les dirigeants coloniaux peinent a instaurer une distance
entre Mgr de Laval et les Jésuites et ces derniers continuent de conseiller I’évéque
lorsque celui-ci intégre le Conseil souverain. Par ailleurs, I’analyse de Blain limite la
définition du pouvoir de I’Eglise, puisqu’il tient seulement compte des actions de

celle-ci au sein des institutions officielles de 1’administration coloniale.

Prés d’une décennie plus tard, Cornelius Jaenen contribue aussi au renouvellement

historiographique en proposant une étude dans laquelle il réévalue le role de I’Eglise

35 Duccini, Histoire de la France au 17¢ siécle, p. 84-85 et p. 121-123.
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dans la société coloniale. Selon lui, bien que I’Eglise coloniale soit le prolongement
d'une Eglise métropolitaine gallicane, cela ne signifie pas pour autant qu’elle soit
elle-méme devenue gallicane. Contrastant les « pratiques » du clergé (notamment les
actions des clercs dans les missions et les rapports concrets entre les religieux et les
administrateurs civils) avec la réglementation mise en place, Jaenen souligne en effet
que, dans 1’ensemble, malgré de nombreuses querelles de préséances, I’Eglise et
’Etat se sont mutuellement entraidés pour préserver ’autorité de chacun dans son
domaine. Jaenen n'accorde pas une place particulierement importante aux Jésuites par
rapport autres ordres catholiques et les présente simplement comme ['une des

branches les plus ultramontaines de I’Eglise coloniale36.

Au final, vu la complexité des relations entre I’Etat colonial et les Jésuites, on peut se
demander ce qui prime dans le comportement des gouvernants entre la logique
d’application de la politique gallicane, le désir de controler les Jésuites ou un
veéritable sentiment anti-Jésuite. Cette question mérite d’étre posée dans la mesure ou
I’historiographie traditionnelle considére que I’Etat colonial cherche a exclure les
Jésuites de la colonie par I’entretien de relations conflictuelles. Par la suite,
I’historiographie socio-eéconomique temporise la nature de ces relations sans toutefois

les définir clairement.

Les annéees 1990-2010 : multiplication des perspectives de recherche

sur I’histoire de I’Etat colonial

Depuis la fin des années 1980, le développement de la méthodologie des Annales a

conduit a la production d’études de plus en plus transdisciplinaires, ce qui permet une

36 Cornelius Jaenen, The role of the Church in New France, Ottawa, McGraw-Hill Ryerson Limited,
1976, 182 p. En complément, voir aussi du méme auteur « Church-State Relations in Canada, 1604-
1685 », CCHA Study Sessions, n°34, 1967, p. 9-28.
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prise en compte de perspectives multiples dans 1’analyse des phénomeénes historiques.
Les méthodes d’analyse sont désormais beaucoup plus variées, incluant aussi bien
I’analyse des discours que I’utilisation des statistiques. Mais surtout, les types de
documents mobilisés se sont diversifiés, ajoutant a la correspondance coloniale et aux
archives religieuses des données issues de 1’archéologie, de la tradition orale, des

archives judiciaires, des archives économiques ou encore des archives familiales.

En ce qui concerne I’histoire des Jésuites, depuis les années 1970 celle-ci s’est surtout
développée a travers 1’étude des relations franco-amérindiennes et du missionnariat3’.
Les historiens portent en particulier leurs recherches sur les stratégies de conversion
des missionnaires afin de comprendre la maniére dont les sociétés autochtones ont
évolué avec la colonisation européenne et 1’évangélisation38. De fait, les études ont
souvent associé les motivations des missionnaires a celles de 1’ensemble des
Européens, c’est-a-dire aux colons et a I’Etat colonial. La fondation de missions en
périphérie de la vallée du Saint-Laurent est notamment considérée comme un élément
ayant permis la protection et le peuplement du centre de la colonie, deux facteurs

fondamentaux pour le développement colonial3®. Dans les années 2000, 1’étude

37 A ce sujet, voir James Axtell, The Invasion Within. The Contest of Cultures in Colonial North
America, New York and London, Oxford University Press, 1985, 389 p.; Denys Delage, Le Pays
renversé. Amérindiens et Européens en Amérique du Nord-Est (1600-1664), Montréal, Boréal Express,
1984, 416 p. ; Richard, White, The Middle Ground. Indians, Empires and Republics in the Great Lakes
Region (1650-1815), Cambridge, Cambridge University Press, 1991, 544 p. ; D. K Richter, « lIroquois
Versus lroquois : Jesuits Missions and Christianity in Village Politics », Ethnohistory, vol. XXXII,
n° 1, 1985, p. 1- 16.

38 Li Shenwen, Stratégies missionnaires des jésuites francais en Nouvelle-France et en Chine au XVI11¢
siécle, thése de doctorat (Histoire), Université Laval, 1998.

39 par exemple, dans Enclaves amérindiennes : les « réductions » du Canada, 1637-1701, Marc Jetten
présente I’apport de cinq missions jésuites a la vallée du Saint-Laurent. Ces missions garantissent la
protection de la vallée et contribue & son peuplement méme si I’Etat colonial a de nombreuses
difficultés pour les contrdler. Ses missions se révélent finalement davantage étre des réductions que
des missions puisque les Jésuites y concentrent les Amérindiens dont les contacts avec les colons sont
limités. Jetten évoque aussi les enjeux et les probléemes liés a la politique de francisation (p. 123-128)
et analyse le rapport des Amérindiens de ces réductions au christianisme. Cependant, 1’historien
néglige d’étudier de manicre plus approfondie les relations entre ces Amérindiens domiciliés, les
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Empire et Métissages : Indiens et Frangais dans le Pays d’en Haut, 1660-1715 de
Gilles Havard s’est intéressée au role diplomatique des missionnaires dans 1’alliance
franco-amérindienne. L’historien explique que, méme s’ils conservent un role
politique important sous 1’administration royale en tant qu’acteurs majeurs de
I’expansion du territoire revendiqué par la France en Amérique du Nord40, les
missionnaires perdent progressivement leur rdle diplomatique, au profit des
commandants des forts qui sont directement et entierement soumis aux autorités
civiles. En revanche, les Jésuites bénéficient d’un pouvoir social accru dans les
réductions amérindiennes, ou ils peuvent contrdler les comportements de leurs

ouailles4!,

Avec ce changement de perspectives, les historiens ont retrouvé, depuis les années
2000, un certain intérét pour I’histoire politique. Alors que [I’historiographie
traditionnelle voyait les querelles survenues en Nouvelle-France comme de simples
conflits de personnalités et de préséance tendant a fragiliser la situation politique et
économique de la colonie, le renouvellement de 1’histoire politique offre une nouvelle
facon d’envisager 1’Etat et le politique. La nouvelle histoire politique, en effet, tend &
accorder autant d’importance aux individus prenant les décisions qu’aux structures
dans lesquelles ceux-ci agissent. Trois themes majeurs se sont développés et sont
d’un intérét particulier pour renouveler 1’étude des relations entre les Jésuites et I’Etat
colonial : les processus d’intégration des individus a 1’Etat, les pratiques politiques et
les structures des réseaux de clientélisme. Ainsi, il est démontré qu’au sein du
systeme étatique centralisé de I’empire frangais, les élites locales se trouvent cooptées
par les administrateurs royaux. Les Jésuites en constituent un cas éloguent, comme le

démontre le présent mémoire. Or, pour exercer une influence au sein de I’Etat, les

Jésuites et I’Etat colonial. (Marc Jetten, Enclaves amérindiennes : les « réductions » du Canada, 1637-
1701, Sillery, Septentrion, 1994, 158 p).

40 Havard, Empire et Métissages, p. 230-245, p. 254 et p. 291.
41 1bid, p. 299.
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élites doivent se faire remarquer en participation a des pratiques politiques ritualisées
qui permettent de « faire voir » leur autorité. En Nouvelle-France, la pratique qui a le
plus retenu I’attention des historiens est sans conteste les querelles de préséance. Par
exemple, Colin Coates explique dans un article42 sur la « mise en scéne du pouvoir »
que ces querelles sont avant tout un moyen pour les représentants de 1’Etat
monarchique de « légitimer leurs rdles et contrdler la population coloniale »*3. Au
sein de 1’administration coloniale comme de la hiérarchie ecclésiale, tous les
individus ressentent le besoin de revendiquer leur position sociale dans des querelles
de préséance et de personnalités. Celles-ci ne sont donc pas le simple reflet de travers
individuels, mais représentent au contraire un phénomeéne propre a la société
d’Ancien régime, qui se manifeste avec une acuité particuliére lors des cérémonies
officielles, qui permettent de mettre en scene et de faire reconnaitre le statut des
individus au sein de la société. En outre, plus ces querelles durent dans le temps et
impliquent des individus socialement élevés, plus elles bénéficient d’une visibilité
importante dans la correspondance coloniale, et donc auprés du ministre de la Marine
et du roi. Ce dernier a également tout intérét a entretenir ces conflits puisque, comme
le souligne Coates, « [e]n faisant appel aux jugements du roi et de son ministre, les
officiers acceptaient I’autorité royale absolue qui les assujettissait »*4. De fait, le
pouvoir royal justifie et renforce lui-méme sa position dans 1’ordre d’Ancien régime.
Ainsi, plutot que de rechercher des coupables aux querelles ayant marqué I’histoire
politique de la Nouvelle-France, Coates invite-t-il les historiens a s’intéresser aux
causes profondes de ces querelles. Cela permettrait d’une part de mieux présenter les
sujets sur lesquels les conflits reposent et, d’autre part, de mettre en évidence les
conséquences qu’ont eues ces querelles sur les politiques mises en place. Enfin, le

processus d’intégration des élites locales a I’Etat ne peut s’établir sans 1’existence de

42 Colin Coates, « La mise en scéne du pouvoir : la préséance en Nouvelle-France », Bulletin
d’histoire politique, vol. 14, n° 1, 2005, p. 109-114.

43 Ibid, p. 109.

44 1bid, p. 1186.
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réseaux de clientélisme et de communication. Ce sont ces structures qui donnent sens
aux querelles dans lesquelles les Jésuites se voient impliqués en Nouvelle-France. En
effet, si elles témoignent du développement de I’Etat, elles n’empéchent toutefois pas
les acteurs locaux, tels que les Jésuites, de conserver un role important dans la colonie
frangaise d’Amérique du Nord. Sylvain Fortin a notamment mis en évidence le fait
que les Jésuites ont détenu la fonction d’espion de 1’Etat colonial. Ce réle contribue
au développement et au renforcement de la colonie francaise au détriment des nations
amérindiennes. En outre, comme le souligne Fortin, les Jésuites recoivent en échange
de leur espionnage des récompenses et une protection de la part de 1’Etat®S. Ils
deviennent ainsi des collaborateurs de 1’administration civile, tout en conservant une

certaine indépendance.

Enfin, au cours de la derniere décennie, I’histoire atlantique, et notamment 1’¢tude des
communications transatlantiques, a permis une avancée historiographique majeure
dans I’étude du développement de 1’Etat colonial en Nouvelle-France. Ce courant, qui
place les communications au cceur du développement de I’Etat frangais a 1’époque
moderne, tend a souligner les difficultés que pose, dans la communication, la distance
géographique qui separe les territoires coloniaux de la métropole. La circulation de
I’information étant plus lente a travers 1’océan qu’au sein du royaume, ’Etat se
construit differemment en milieu colonial et exerce généralement un contrdle moins
strict sur la société et ses acteurs#. Aussi, ce courant met en évidence I’importance
des stratégies des acteurs coloniaux dans les communications qu’ils entretiennent
avec leurs supérieurs métropolitains. A cet égard, I'une des études les plus

importantes au plan méthodologique est 1’article de Thomas Wien sur les jeux

45 sylvain Fortin, Stratéges, diplomates et espions : la politique étrangére franco-indienne 1667-1701,
Sillery, Septentrion, 2002, p. 151-190.

46 Kenneth J. Banks, Chasing Empire Across the Sea : Communications and the State in the French
Atlantic, 1713-1763, McGill-Queen’s University Press, Montréal, 2003, 319 p.
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discursifs utilisés dans les discours du XVI111¢ siecle4’. L historien y traite de la fagon
dont les administrateurs coloniaux se positionnent par rapport aux structures de la
métropole. Ainsi, ils produisent un discours spécifique dans leur correspondance pour
construire et assurer leur 1égitimité au sein de I’administration civile. Dans ce but, les
missives destinées au roi et au ministre contiennent des affirmations déformant la
réalitt de la colonie et donnant I’impression que I’Etat colonial contrdle
rigoureusement I’ensemble des structures et des individus présents sur son territoire.
Wien met aussi en lumiére les techniques de persuasion (jeux discursifs, structuration
et manipulation des sentiments, etc.) utilisées pour orienter les décisions des autorités
royales. Les questionnements et la méthodologie de Wien montrent qu’il faut étre
attentif aux transformations dans la maniére dont les missionnaires se définissent par
rapport a I’Etat colonial et au pouvoir royal dans leurs discours. Ces évolutions, qui
cachent parfois des stratégies politiques complexes, peuvent aider a saisir des
changements structurels qui autrement demeurent inaccessibles. Il faut aussi étre
attentif au processus insidieux par lequel 1I’administration impériale intervient dans la
construction des récits qui délimitent les réles de chaque acteur, la hiérarchie de
pouvoirs, les pratiques et les politiqgues a adopter. Jusqu’ici, cette méthodologie
propre a I’histoire des communications transatlantiques a essentiellement été utilisée

pour étudier la correspondance officielle des dirigeants coloniaux48 et certains écrits

47 Thomas Wien, « Rex in fabula : travailler l'inquiétude dans la correspondance adressée aux autorités
métropolitaines depuis le Canada (1700-1760) », Outre-mers, t. 96, n° 362-363, 2009 (L'Atlantique
Francais), p. 65-85.

48 Dans son mémoire de maitrise sous la direction de Thomas Wien, Gilles Roy décortique les
discours des intendants successifs concernant le commerce illicite entre Montréal et Albany au XVI1I1¢
siécle. Il présente la maniére dont I’intendant collecte les informations sur la contrebande, juge les cas
portés devant la justice et rédige par la suite des comptes rendus a ses supérieurs. Cependant, il
souligne que chaque intendant adopte un discours spécifique a sa personnalité et au contexte dans
lequel il évolue. L’intendant agirait ainsi comme un trait d’union entre les habitants de la colonie et
Versailles : son discours est marqué par la volonté de satisfaire les attentes du roi aussi bien que celle
de préserver le développement de la vie coloniale (Gilles Roy, Ce qui échappe & la Raison d'Etat :
stratégies discursives des intendants de la Nouvelle France confrontés a la contrebande des fourrures,
1715-1750, mémoire de maitrise (histoire), Université de Montréal, 2018, 176 p.).
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des missionnaires#9 réévalués a I’aune de cette approche, mais aucune étude n’a porté
systématiquement sur les rapports entre les Jésuites et I’Etat colonial dans la seconde

moitié du XVII° siécleS0,

Pour conclure ce bilan historiographique, la question du recul et de la disparition ou
non du caractere « missionnaire » de la Nouvelle-France avec le passage au
gouvernement royal a intéressé un certain nombre d’historiens. Depuis la seconde
moitié du XX siecle, les études sur ce sujet ont dans leur grande majorité soutenues
que les Jésuites se sont soumis a I’idéologie gallicane. Les travaux de Blain et Jaenen,
portant sur la division de I’Eglise entre une église missionnaire dont I’importance
disparait et une église gallicane qui s’accroit de plus en plus, sont trés éclairants a ce
sujet. Pourtant, les recherches que nous avons effectuées nous ont amenée a revoir
enticrement 1’analyse et a y apporter d’importantes nuances. Les sources nous

indiquent en effet que, suite a I’arrivée « officielle» du gallicanisme, la

49 Dans une étude ethnographique et linguistique des Relations des Jésuites, Micah True met & jour les
procédés littéraires que les missionnaires mobilisent dans leurs écrits publics afin de promouvoir leur
travail d’évangélisation. Se présentant comme des « éléves » devant apprendre a connaitre les
Autochtones et comme des « maitres » devant leur enseigner la religion catholique — et devant aussi
éduquer I’Europe sur les cultures autochtones. Au fil de I’analyse True souligne a quel point les
Jésuites contrdlent 1’information ethnographique qu’ils diffusent, dans le but de forcer 1'admiration du
lectorat et de mettre en valeur les progres accomplis dans la conversion des Autochtones (Micah True,
Masters and Students : Jesuit Mission Ethnography in Seventeenth-Century New France, Montréal,
McGill-Queen’s University Press, 2015, 242 p.).

50 Une étude de Timothy Pearson a notamment démontré le potentiel d’une telle démarche pour
I’analyse de la correspondance du Supérieur général des Sulpiciens a Paris, Louis de Tronson,
concernant la mission de Kenté. Il montre ainsi comment I’ information circulait et était centralisée au
sein des réseaux sulpiciens qui structuraient I’Atlantique francgais au XVII® si¢cle. L’argumentaire
repose sur I’importance des réseaux d’influence et du clientélisme, et sur I’explication de la fagon dont
I’information est collectée et gérée par Louis Tronson dans le but de gagner en faveur et en influence a
la cour de France. Contrairement a Wien, Pearson s’intéresse moins aux techniques de persuasion
utilisées dans la correspondance qu’a la maniére dont Tronson recueille les informations auprés des
Sulpiciens de Montréal grace a des liens d’amitié qu’il doit entretenir et a une forte surveillance qu’il
doit exercer. Cette analyse permet de faire ressortir la nécessité, pour les Sulpiciens et I’Etat, de
collaborer et d’entretenir des liens d’entraide et d’échange d’informations. Si 1’on ne peut pas étudier
avec autant de précision les dédales de « 1I’économie épistolaire » des Jésuites, la dynamique des
Sulpiciens nous permet d’envisager 1’existence de phénomeénes de collaboration similaires entre les
Jésuites et 1’Etat (Timothy Pearson, « "Il sera important de me mander le détail de toutes choses" :
Knowledge and Transatlantic Communication from the Sulpician Mission in Canada, 1668-1680 »,
French Colonial History, vol. 12, 2011, p. 45-65).
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transformation du role de 1’Eglise en Nouvelle-France n’a pas complétement

subjugué les Jésuites a I’administration coloniale.

Problématique

Sur la base des constats qui précedent, le présent mémoire a pour objectifs de mieux
comprendre la place que les Jésuites ont occupée dans le projet politique qui a donné
forme a I’Etat colonial suite au passage au gouvernement royal. Pour ce faire, cette
étude analyse les discours que les autorités coloniales et les Jésuites ont tenu les uns a
I’égard des autres, afin de déterminer comment ces discours ont évolué dans le
contexte de I’apparition, de la construction et de 1’affirmation du gouvernement royal
et d’'une administration publique centralisée et laicisée entre 1663 et 1701. Pour y
parvenir, 1’approche consiste a comparer les discours tenus par les différents acteurs
non seulement en fonction de leur identité individuelle, mais aussi des postes qu’ils
occupent au sein de I’administration (gouverneurs, intendant, évéques, missionnaires)
et des réseaux de communication et de clientélisme au sein desquels ils s’intégrent.
L’analyse vise ainsi a comprendre les différentes positions adoptées par les acteurs et
a saisir les stratégies qui se cachent derriére leurs discours, leurs querelles, mais aussi
leurs relations cordiales. Cette analyse vise aussi a déterminer en quoi I'évolution des
discours de I’Etat colonial et des Jésuites traduit réellement 1’évolution de la nature de
leurs relations. Dans ce but, le mémoire est divisé en quatre chapitres, qui
correspondent a autant de périodes administratives marquées par des personnages
influents : le premier correspond a 1’administration de Jean Talon, premier intendant
de la Nouvelle-France ; le second correspond au premier mandat du gouverneur-
général Frontenac; le troisieme a ceux des gouverneurs-généraux La Barre et
Denonville, puis le quatrieme au second mandat de Frontenac et a celui de Louis-

Hector de Calliére, qui a négocié la Grande Paix de Montréal en 1701.



28

A Dintérieur de cette structure, on étudiera d’abord les correspondances des autorités
royales, coloniales et religieuses afin de cerner la perception qu’elles véhiculent a
I’égard des missionnaires et de leurs politiques, de méme que 1l'importance accordée
au controle spécifique des Jésuites. On cherchera a comprendre pourquoi il leur est
confié des réles cruciaux comme celui d’ambassadeurs, alors qu’en méme temps leur
ingérence politique est fortement critiquée. On tachera de vérifier dans quelle mesure
les autorités ont réellement cherché a controler les Jésuites et a réduire leur influence.
Dans un deuxiéme temps, l'analyse visera a identifier la réaction des Jésuites vis-a-vis
de la transformation de leur rdle et de leur statut politique. L’évolution de 1’influence
qui accompagne la perte de leur monopole religieux marque-t-elle I'évolution de leurs
pratiques communicationnelles et de leur discours missionnaire? Comment
s’intégrent-ils, par exemple, au réseau de communication officiel de I'Etat? Par
ailleurs, consentent-ils aisément a jouer, en concurrence avec les officiers des postes,
le role d'ambassadeurs que leur assigne I’Etat ? Et, le cas échéant, quels sont leurs
intéréts a remplir ce rble de diplomate pour la France ? De plus, on déterminera en
quoi les luttes politiques menées par les Jesuites a partir des années 1660 témoignent
d’un assujettissement progressif au pouvoir colonial et non seulement de leurs visions
théologiques ou de leurs ambitions prosélytes. Au final, I’objectif est de mieux
comprendre la dynamique communicationnelle entre les Jésuites et les
administrateurs coloniaux, afin de saisir comment celle-ci peut influencer I'évolution
des politiques et des ideologies missionnaires, et par extension, la place du

missionnariat au sein de I’entreprise coloniale.

Afin de mieux comprendre les rapports d’influence entre les Jésuites et I’Etat en
Nouvelle-France entre 1660 et 1701, nous analyserons les dynamiques
communicationnelles au sein desquelles les deux acteurs évoluaient et interagissaient.
Nous nous intéresserons donc aux maniéres dont I’information circulait et était
diffusée, de méme qu’aux stratégies discursives développées par les différents

acteurs. Nous nous attarderons notamment aux publics visés par les communications,
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afin de cerner comment les attentes des différents publics influencaient les stratégies
discursives. Par manque de maitrise de la langue latine, certains documents présents
dans les collections des Archives des Jésuites au Canada n’ont pas pu étre traités dans
le cadre de cette recherche. A cela s’ajoutent les documents mal classés ou perdus
dont les informations nous sont indisponibles. Les documents mobilisés ici ont été
sauvegardés puisqu’ils ont été transmis aux autorités (royales et religieuses), qui les
ont classés dans leurs archives pour les conserver. Les acteurs des XVII¢ et XVIII®
siécles estimaient donc qu’ils avaient assez d’importance, sur les plans politique
comme religieux, pour étre envoyés en métropole et conservés dans les archives.
Nous nous pencherons aussi sur les agendas des individus et la complexité des
relations humaines. Dans les sources, cela demande d’étre particuliérement attentif
aux querelles de préséance opposant les administrateurs aux Jésuites et a la facon
dont ces querelles s’intégrent aux dynamiques communicationnelles des acteurs. Une
telle attention vise a produire une analyse qui devrait permettre de relativiser les
querelles, de les comprendre a une échelle plus large que les simples conflits de
personnalité et de voir comment elles peuvent éclairer la relation entre les Jésuites et
I’Etat A I’inverse, les bonnes relations seront aussi mises en lumiére puisqu’elles

aussi contribuent a faire évoluer les relations entre 1’Etat colonial et les Jésuites.

Pour cette recherche, les principales sources utilisées sont les correspondances
échangées entre le gouvernement colonial et Versailles (le secrétaire d'Etat a la
Marine et le roi), ainsi que les écrits des Jésuites (Relations des Jésuites de Thwaites
et correspondances privées). On mobilisera ainsi deux types de discours
institutionnels : le discours de I’Etat porté par le roi et ses représentants, et le discours
catholique porté par 1’ensemble du clergé colonial, en 1’occurrence ici par les
Jésuites. Ces deux discours ont la caractéristique d’étre a la fois prescriptifs et
normatifs dans la mesure ou ils affirment ce qui est autorisé et ce qui est interdit, ce
qui est moral et ce qui est immoral. Cette spécificité provoque des conflits lorsque les

deux discours prénent une vision différente sur un méme sujet — que cela implique les
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Autochtones, la société, la morale, la justice, I’armée, le commerce, 1’éducation, la
santé, les finances etc... Pour analyser avec pertinence ces discours, Gilles Roy
retient dans son mémoire de maitrise trois aspects importants a souligner et auxquels
nous serons attentive : «le contenu d'une communication verbale (prononcée ou

écrite), le contexte de production et de réception de cette communication, et l'identité

. . 51
et la place des locuteurs dans ce contexte de production du discours ™ ».

Les documents contenant ces discours sont en grande partie accessibles en ligne via le
site de Bibliotheque et Archives Canada (correspondances coloniales : Séries C11A et
B). Les fonds privés des Jésuites sont quant & eux conserves dans les Archives des
Jésuites au Canada. Malheureusement, les Archives des Jésuites de Vanves (France),
qui contiennent des documents relatifs a I’histoire des Jésuites de la Nouvelle-France,
sont actuellement fermées pour travaux. Enfin, pour des raisons logistiques, les

Archives des Jésuites de Rome n’ont pas pu étre consultées®2,

Pour chacun de ces fonds d’archives un relevé systématique a été fait de toutes les
archives concernant la Compagnie de Jésus, les gouvernants successivement a la téte
de la colonie et la diplomatie. Une fois ce relevé effectué, les archives ont été
dépouillées pour identifier les éléments renseignant sur la teneur des interactions
entre les Jésuites et I’Etat dans la colonie, sur les stratégies communicationnelles des
Jésuites et des gouvernants et sur la maniere dont le gouvernement colonial et le

pouvoir royal percoivent les Jésuites ou cherchent a les instrumentaliser.

Par ailleurs, un recensement de tous les missionnaires jésuites actifs dans la colonie

pendant la période étudiée a été dressé>3. Cette recherche révele que 84 jésuites sont

51 Gilles Roy, Ce qui échappe a la Raison d'Etat, p. 8.
52 oir la bibliographie pour connaitre la liste exhaustive des fonds d’archives consultés.

53 Jean-Baptiste-Arthur Allaire, Dictionnaire biographique du clergé canadien francais, tome 1:
« Les Anciens», Montréal, Imprimerie de I’Ecole catholique des Sourds-Muets, 1910, 543 p.;
Rochemonteix, Les Jésuites et la Nouvelle-France au XVII¢ siécle ; Dictionnaire biographique du
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actifs en Nouvelle-France entre 1663 et 1701. Durant cette période, on estime que 67
jésuites sont arrivés dans la colonie, 17 l'ont quittée de facon définitive pour
retourner en métropole ou pour missionner dans d’autres colonies et 29 sont décédés.
Enfin, parmi I’ensemble de ces Jésuites, 61,90% (soit 52 membres) sont
missionnaires de carriere, 6% (soit 5 membres) accedent a un moment donné a des
responsabilités au sein de la Compagnie de Jésus dans la colonie, 17,86% (soit 15
membres) se voient confier des responsabilités civiles au sein de 1’administration
coloniale, et 14,29% (soit 12 membres) cumulent des responsabilités religieuses et
civiles®4. De fait, toutes ces données permettent de comprendre que les Jésuites
occupant des fonctions officielles au sein de I’Etat colonial représentent, dans la
seconde moitié du XVII¢ siecle, une minorité au sein de 1’ordre. Toutefois, cette
minorité se révéle tres active et visible sur la sceéne publique. Les responsabilités
civiles qu’elle cumule au fur et a mesure des années impliquent qu’elle soit en
relation directe avec I’Etat coloniale, et en particulier avec le gouverneur-général et

I’intendant.

En d’autres mots, ce n’est pas parce que les Jésuites sont exclus du cercle étroit du
Conseil dans les années 1660 et qu’ils sont peu nombreux a occuper des charges
formelles, qu’ils ne possédent pas une influence. L’année 1663 marque donc peut-étre
un recul « officiel » du réle des Jésuites, mais ne sonne pas pour autant la fin du réle

fondamental de I’Eglise missionnaire dans I’Etat en Nouvelle-France.

Afin de mieux comprendre les caractéristiques et 1’évolution des relations entre les
Jésuites et les autorités coloniales dans la seconde moitié du XVII® siécle, nous
commencerons par étudier la teneur des relations entre I’Etat colonial et les Jésuites

dans les années 1660, suite a la creation de la colonie royale. Les gouvernants royaux

Canada [en ligne]l. Québec, Toronto, Université Laval/University of Toronto, 1966,
http://www.biographi.ca/fr/index.php. Pour ces trois références, les pages utilisées qui apportent des
informations plus précises sur chaque jésuite sont mentionnées dans les tableaux placés en annexes.

54 Annexes A, B, C, D.
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et coloniaux commencent alors a remettre en cause la position centrale des Jésuites
dans la vie coloniale. Par la suite, les années 1670 sont marquées par le conflit de
personnalités et de préséance entre Frontenac et les Jesuites. Cette relation
acrimonieuse, reposant sur un discours offensif tenu par le gouverneur-général, nuit
grandement aux Jésuites. Bien que ces derniers ne répondent pas publiqguement, ils
entretiennent une correspondance avec les dirigeants coloniaux et Versailles. Dans les
années 1680, chargés par le roi de rétablir I’ordre dans la colonie, les gouverneurs-
généraux successifs décident d’apaiser les tensions avec les Jésuites en prénant un
discours gallican pro-jésuite et coopérant avec eux au sein de 1’administration civile.
Enfin, dans les années 1690, le retour de Frontenac a la direction de la colonie et les
discours ambigus des gouvernants royaux installent un climat de contestation et de

revendication des Jésuites pour la préservation et la reconnaissance de leur statut.
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CHAPITRE |

1663-1672: LA DESUNION ENTRE LES JESUITES ET UN
ETAT COLONIAL QUI S’AFFIRME

1.1. Le développement du pouvoir colonial se heurte a I’ambition

des Jésuites

1.1.1. Comment s’impose le pouvoir colonial ?

Fortement marqué par une volonté de mettre fin aux troubles politiques et de
reprendre le contr6le du pays suite au déceés du cardinal Mazarin, le 9 mars 1661,
Louis XIV impose I’absolutisme, systéme politique dans lequel le roi détient seul les
pouvoirs administratif, judiciaire et législatif. En France, le pouvoir absolu et de droit
divin de Louis XIV n’est limité que par les coutumes et les lois fondamentales!. Dans
cette logique, le roi accélere la centralisation de I’administration royale, aussi bien en
métropole que dans les colonies de I’empire. En 1663, la Nouvelle-France devient
une province royale au sein de laquelle une véritable administration coloniale se
constitue, ce qui stimule le développement politique et économique de la colonie.
Jusqu’en 1665, le gouvernement royal se forme donc progressivement a Québec. La

1 Pour plus d’informations sur le contexte frangais au XVII® siécle, voir Guy Saupin, La France a
[’époque moderne, Paris, Armand Colin, 2010, 238 p.
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colonie est dirigée par un gouverneur-général, auquel est confié le pouvoir de
représenter le roi et de « commander [...] tant aux gens de guerre [...] qu'a tous nos
officiers, ministres et sujets », de veiller a I’administration de la justice et d’assurer
« la garde et conservation dudit pays en notre obeissance2 ». Le premier nommé a ce
poste est Augustin de Saffray de Mézy, mais de nombreux désordres politiques ont
lieu dans la colonie sous son mandat. Un conflit acrimonieux 1’oppose notamment a
Mgr de Laval, alors grand-vicaire de Québec. Ces tensions s’intensifient jusqu’au
point ou, sous la pression concertée de 1’évéque et des Jésuites, Mézy est démis de ses
fonctions en 1665 et remplacé par Daniel de Rémy de Courcelles3. A partir de cette
date, afin de contrebalancer le pouvoir du gouverneur-général, un poste d’intendant
est créé, a qui I’on confie la gestion des finances, de la police et de la justice. Entre
1665 et 1668, et a nouveau entre 1670 et 1672, Jean Talon occupe ce poste. Pour
compléter ce systeme, le Conseil souverain, codirigé par le gouverneur-général et
I’évéque de 1663 a 1665, puis par I’intendant et le gouverneur-général par la suite, se

présente comme un tribunal de justice4.

Sur le plan économique, Colbert est adepte du mercantilisme. Ce courant de pensée
repose sur ’idée que la puissance d’un Etat se mesure par 1’excédent de sa balance
commerciale et les métaux précieux qu’il accumule. Convaincu de cette politique, le
ministre décide de mettre en place un plan visant a développer I’industrie et
I’agriculture en Nouvelle-France, afin de rendre la colonie autosuffisante et ainsi de
diminuer sa dépendance économique a 1’égard du commerce des fourrures et de la

métropole. En 1664, Colbert fonde la Compagnie francaise des Indes Occidentales

2 Commission du roi pour Augustin de Saffray de Mézy, 1¢ mai 1663, dans Ordonnances des
Intendants et arréts portant réglements du Conseil supérieur de Québec, Québec, P.E. Desbarats,
1806, p. 22-23.

3 Christophe Horguelin, La Prétendue République. Pouvoir et société au Canada (1645-1675), Sillery,
Septentrion, 1997, p. 65-90.

4 William J. Eccles, Le Gouvernement de la Nouvelle-France, Ottawa, Société historique du Canada,
1975, 20 p.
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pour stimuler le commerce et faire concurrence aux compagnies anglaises et

hollandaises.

1.1.2. Les instructions de I’intendant Jean Talon et les premiéres critiques

des autorités coloniales a 1’encontre des Jésuites

Au moment de sa nomination a titre d’intendant, en 1665, Jean Talon est averti par
Colbert des enjeux auxquels il devra faire face dans la colonie. Parlant au nom du roi,
Colbert détaille sa stratégie dans un document écrit le 27 mars 1665 et intitulé
« Instructions du roi pour Talon». Les enjeux mentionnés y sont multiples :
développer le commerce, densifier les habitations pour se défendre contre les Iroquois
et, surtout, rétablir I’autorité du roi. Etonnamment, la question de I’influence des
Jésuites sur le gouvernement colonial est le premier point traité par Colbert dans ses
instructions, ce qui semble en faire un élément essentiel de son plan de
développement et apparait méme comme une véritable urgence a laquelle 1’intendant
doit s’attaquer. Bien que « la pieté & le zele » de ces missionnaires soient considerés
comme des facteurs ayant « contribiié a y attirer les peuples qui [...] sont a present »
en Nouvelle-France, le ministre leur reproche d’exercer « une authorité qui passe au
dela des bornes de leur veritable profession qui ne doit regarder que les

consciences »°.

Percus comme un frein a ’affirmation du pouvoir royal et au bon développement de
la société coloniale, les Jésuites devraient donc étre surveillés par 1’intendant. On
peut, comme 1’a fait jusqu’ici I’historiographie, affirmer que Colbert adopte ce
comportement envers les Jésuites pour des raisons idéologiques, essentiellement liées

a sa vision du gallicanisme royal. Mais on peut aussi estimer que la situation reléve,

5 Instructions du roi pour Talon, Paris, 27 mars 1665, ANOM, Série F3, vol 67, f. 1-1v.
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comme Colbert ’affirme lui-méme, d’un enjeu plus circonstanciel et propre a la
colonie. En effet, le secrétaire d’Etat et le roi sont visiblement frustrés du fait qu’au
cours des années précédentes, les Jésuites aient demandé et obtenu la nomination de
deux gouverneurs-généraux (Saffray de Meézy et, avant lui, Pierre Dubois
D’ Avaugour), contre lesquels ils ont par la suite monté des cabales pour forcer le roi
a les démettre. Pour Colbert, cette situation a entaché I'image du pouvoir royal dans la
colonie, ce qui est inacceptable. Le ministre doit également considérer que les
Jésuites cherchent a se présenter comme un contre-pouvoir a celui du gouverneur-
général, unique représentant officiel du souverain dans la colonie. Le ministre précise
d’ailleurs a Talon que pour se maintenir en autorité, les Jésuites « ont esté bien aises
de nommer le Sieur évesque de Petrée pour y faire les fonctions épiscopales, comme
estant dans leur entiere dépendance, et mesme jusques icy, ou ils ont nommé les
gouverneurs pour le Roy en ce pays la, ou ils se sont servis de tous moyens possibles
pour faire révoquer ceux qui avoient esté choisis pour cet employ sans leur

participation8 ».

Pour répondre aux exigences du secrétaire d’Etat, Talon se propose de surveiller les
actions des Jésuites et d’affaiblir leur pouvoir par la mise en ceuvre d’une stratégie
discursive. Nous allons voir ci-dessous que celle-ci se décompose en quatre étapes

dans le but de répondre favorablement aux attentes de Colbert.

1.1.2.1.  Discours de Talon pour affaiblir les Jésuites

Pour diminuer I’influence des Jesuites dans la vie politique de la colonie, le pouvoir
royal demande aux dirigeants coloniaux de mieux encadrer la place occupée par les
missionnaires sur la scéne politique. Ainsi, I’intendant Talon se doit de mettre en
place des outils afin de soumettre ces missionnaires au pouvoir temporel. En 1667,

dans un mémoire «sur I’état présent du Canada », dans lequel il présente les

6 1bid, f. 1v.
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différents ordres de la société coloniale d’Ancien Régime, Talon profite de décrire les
structures de 1’Eglise coloniale pour consacrer un paragraphe aux Jésuites et pour
répandre aupres de la Cour de France la rumeur selon laquelle ces missionnaires
s’enrichiraient en commercant avec les Amérindiens :
Iy a pareillement les Peres de la Compagnie de Jesus au nombre de 35 La plus part des quels
sont employez aux missions Estrangeres pour la conversion des Sauvages. Ouvrage digne de

leur zele et leur piété, s’il est exempt du meslange de 1’Interest dont on les dit susceptibles par
la traitte des pelleteries qu’on asseure qu’ils font aux 8ta8aks et au Cap de la Magdelaine Ce

que je ne scay pas de science certaine’.

Talon se montre trés habile en colportant auprés de Versailles la rumeur selon
laquelle les Jésuites tireraient profit du commerce des fourrures, tout en se conservant
une marge de manceuvre en soulignant qu’il ne « scay pas [cette information] de
science certaine »8. Quelle soit fondée ou non, il est intéressant de noter que
I’intendant est le premier haut membre de I’administration coloniale a rapporter cette
rumeur aupres du roi. Ce n’est d’ailleurs pas un hasard si cet enjeu est soulevé a ce
moment précis : en 1667, les Jésuites se préparent a retourner en lroquoisie, ou ils
esperent reprendre leurs missions et si possible en ouvrir de nouvelles. Mais comme
le territoire vient tout juste d’étre pacifi¢, il se trouve encore hors du controle du
pouvoir colonial. Ainsi, laissant planer un doute sur I’implication des Jésuites dans le
commerce des fourrures, Talon cherche a conforter Louis XIV et Colbert dans leurs
opinions anti-jésuites et dans leurs craintes de 1’éclosion d’un contre-pouvoir
puissant. Cet argument fournit aussi un bon prétexte pour justifier une surveillance

plus stricte des missions jésuites.

7 Mémoire de Talon sur I'état présent du Canada, 1667, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 56-56v.

8 Dans le méme ordre d’idées, Talon accuserait également les Jésuites de s’enrichir grice au
commerce de I’eau-de-vie. Toutefois, par manque de temps et de matériels pertinents, 1’étude de cette
stratégie n’a pas pu étre réalisée pour le présent mémoire. Pour en savoir davantage sur cette question,
voir Mack Eastman, Church and State in Early Canada, Edinburgh, University Press, 1915, chapitre
V : « The Triumvirate », section « the Brandy Trade », p. 72-82.
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Dans le méme mémoire, Talon va plus loin en arguant de la « géne des consciences »
que les Jésuites font peser sur les colons. Les Jésuites utilisent en effet réguliérement
la pastorale de la peur dans leurs sermons afin d’inciter la population a adopter un
comportement en accord avec la morale catholique. Talon reproche aux Jésuites
d’encadrer trop fortement les colons et cherche visiblement, par cet argument, a les
faire passer pour excessifs, voire inquisiteurs, dans I’objectif de noircir encore un peu
plus I’image de ces missionnaires auprés du pouvoir royal et renforcer davantage les

craintes a leur égard.

Enfin, toujours dans ce méme mémoire de 1667, I’intendant demande 1’autorisation
de pouvoir renvoyer certains missionnaires en France, dans le but affirme-t-il de

convaincre les Jésuites de limiter les « contraintes » qu’ils font peser sur les colons :

A ce mal qui va jusqu’a Gehesner, et contraindre les consciences et par la desgouster les
Colons les plus attachez au pays on peut donner pour remede 1’ordre de balancer avec adresse
et moderation cette autorite par celle qui reside es personnes envoyées par sa Majesté pour le
gouvernement, ce qui a desja esté pratiqué; de permettre de renvoyer un ou deux
Eclesiastiques de ceux qui reconnoissent moins cette autorité temporelle, et qui troublent plus

par leur conduitte le repos de la Colonie?.

En réponse au rapport redigé par Talon, le pouvoir royal durcit son discours par
rapport a I’importance de limiter ’influence des Jésuites. En avril 1668, lors de la
nomination de Claude de Bouteroue pour succéder a Talon, le nouvel intendant est
averti avec insistance par Versailles de la nécessité de soumettre les Jésuites a
I’autorité du roi. Ces derniers sont accusés de surcroit de faire affront au pouvoir
royal en refusant d’appliquer la politique de francisation :
Il a paru jusques a present que la maxime des Jesuistes n’a point esté d’appeller les habitans
naturels du pays en communauté de vie avec les Frangois, soit en leur donnant des terres &
des habitations communes, soit par 1’education de leurs enfans & par les mariages. Leur
raison a esté qu’ils ont crii conserver plus purement les principes & la sainteté de notre
religion en tenant les Sauvages convertis dans leur forme de vie ordinaire qu’en les appellant

parmy les Frangois. Comme il n’est que trop facile a connoistre combien cette maxime est
esloignée de toute bonne conduite, tant pour la religion que pour I’Estat, il faut agir

9 Mémoire de Talon sur I'état présent du Canada, 1667, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 56v-57.
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doucement pour la leur faire changer, & employer toute 1’authorité temporelle pour attirer
lesdits Sauvages parmy les Frangois, ce qui se peut faire par les mariages & par I’education de

leurs enfans10,

Aux yeux des autorités royales, ce refus des Jésuites constitue une preuve tangible de
leur trop grande indépendance dans la colonie. Pourtant, avant 1663, I’indifférence
des administrations royales et coloniales quant au développement de la colonie avait
permis aux Jésuites d’élaborer cette politique de francisation des Amérindiens, qu’ils
avaient tenté d’appliquer dans les années 1630. Puis, les Jésuites avaient décidé de
I’abandonner en constatant 1’échec d’un tel projet d’acculturation. Avec la formation
d’une administration « royale » centralisée a partir de 1663, la situation a toutefois
changé. Colbert souhaite désormais intégrer les Amérindiens a la colonie francaise et,
selon lui, la politique de francisation et d’intégration sociale des Amérindiens est la
voie a suivre. Par manque de moyens financiers et matériels, et parce qu’au XVII®
siecle les religieux possédent un role social de premier plan, cette politique est de
nouveau confiée aux missionnaires, principalement aux Jésuites, qui connaissent
pourtant d’expérience le caractere utopique du projet. Or, la différence fondamentale
de points de vue entre les Jésuites et les autorités royales et coloniales a ce sujet

contribue a accroitre les tensions qui existaient déja entre eux.

Au début du second mandat de Talon, la position du roi devient un peu plus ambigué.
Dans le mémoire que Colbert adresse a I’intendant le 8 mai 1669 pour I’informer
« des principaux points des intentions du roi » a 1’occasion de son retour dans la
colonie, le ministre précise que le roi lui recommande de faire attention a « Vivre en
bonne intelligence avec les S. Evesque et Peres Jésuites », tout en observant « qu’ils
ne portent pas l'autorité Eclesiastique au dela des bornes qu’elle doit avoir ». Colbert

invite donc Talon a dialoguer avec eux « par voyes douces et aimables et en donnant

10 nstructions du roi pour Claude de Bouteroue, Saint-Germain-en-Laye, 5 avril 1668, ANOM, Série
B, vol. 1, f. 88v- 89.
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soigneusement part a sa Majestéll ». Alors qu’au méme moment, le roi critique
sévérement I’autorité du pape sur I’Eglise de France, il adopte donc vis-a-vis de la

colonie un discours plus nuance.

Mais ce mémoire montre tout de méme qu’a la fin des années 1660,
I’assujettissement de 1’Eglise coloniale constitue une priorité de la politique gallicane
de Louis XIV. Le fait que ce sujet soit aborde des la premiére page des instructions de
Talon montre d’ailleurs I’importance qu’il revét pour Versailles. En outre, cela révele
a quel point les autorités métropolitaines et coloniales craignent la concurrence du
pouvoir spirituel. Afin de réussir a mettre en ceuvre la politique gallicane rapidement,
il s’agit donc de diviser le clergé et de le soumettre, mais le roi souhaite visiblement

éviter tout heurt qui viendrait mettre a mal la stabilité de la Nouvelle-France.

Dés son retour dans la colonie en 1670, Talon modifie lui aussi sa stratégie a 1’égard
des Jésuites. Dans un mémoire a Colbert daté du 10 novembre 1670, il fait 1’éloge
d’autres ordres catholiques dans le but d’introduire une concurrence et une désunion
au sein de I’Eglise de la Nouvelle-France. Dans un mémoire destiné & Colbert,
I’intendant met particulierement en valeur I’Abbé de Queylus, supérieur des

Sulpiciens de Montréal, alors qu’il n’a jamais tenu un tel discours envers les Jésuites :

Je ne dois pas oublier de vous faire connoistre que Monsieur L’ Abbé de Queylus donne une
forte aplication a reformer son clergé, a augmenter la colonie de Montreal, et a fournir aux
missions des sujets qui s’en aquittent dignement et utilement pour le Roy par les decouvertes
qu'ils font. Il pousse son zele plus avant par le soin qu’il va prendre de retirer les enfants des
Sauvages qui tombent en captivité dans les mains des Irroquois pour les faire eslever, les
garcons dans son seminaire, et les filles chez des personnes de mesme sexe [...] le Roy
apprend par mes dépesches le zele qu'ils temoignent pour le christianisme et le service de Sa
Majesté feroient un bon effect, il aura peut estre besoin de vostre autorité pour retirer ses
revenus de France, il espere que vous luy accorderez vostre protection ou la justice sera pour

luy12,

11 Mémoire succinct des principaux points des intentions du roi exprimées & Talon qui retourne servir
au Canada, 18 mai 1669, ANOM, Série C11A, vol. 3, f. 39r.

12 Mémoire de Talon pour Colbert, Québec, 10 novembre 1670, ANOM, Série C11A, vol. 3, f. 87r-
88r.
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Un an plus tard, Talon maintient toujours cette stratégie dans les mémoires qu’il
envoie a Versailles :
Je ne trouve pas un homme plus reconnoissant des graces que vous luy faites que Monsieur
I’Abbé de Queylus. Il va traitter de ses affaires en France, faire ses partages avec Messieurs
ses freres, rassembler son bien pour I’employer en Canada, au moins me 1’a-il ainsy asseuré,
s’il a besoin de vostre protection il fait effort pour s’en rendre digne et je le connois un sujet

fort zelé pour le bien de cette colonie, je crois qu’un peu de demonstration de vostre
bienveillance redoubleroit encore ce zele dont j’ay de tres bonnes marques en ce que vous

souhaittez plus (I’education des enfans sauvages) qu’il procure de touttes ses forces13.

En tenant ce discours, Talon cherche visiblement a dévaloriser les Jésuites et leur
travail missionnaire. Le fait que l’intendant ait maintenu ce discours pendant
plusieurs années donne a penser que la tactique aurait particulierement bien

fonctionné.

1.1.2.2.  Objectifs du discours de Talon

L’un des premiers objectifs du discours de Talon visant a assujettir les Jésuites est de
montrer au pouvoir royal que sa propre présence dans la colonie au poste d’intendant
se révele indispensable afin de maitriser leur influence. Comme le souligne Colin
Coates dans son article « La mise en scéne du pouvoir : la préséance en Nouvelle-
France »14, Talon cherche apparemment a légitimer son réle dans la colonie afin de
construire et renforcer son influence en opposition a celle des Jésuites, tel qu’on le

constate dans la lettre qu’il envoie a Colbert le 4 octobre 1665 :

si par le passé les Jésuites ont balancé l'autorité temporelle par la spirituelle, ils ont depuis
bien réformé leur conduite, et pourvueu qu’ils la tiennent toujours Telle qu’elle me parroist
aujourd hui on n’aura point a se precautionner contre elle a I’avenir, Je la surveilleray
cependant & empescheray autant qu’il sera en moy qu’elle soit préjudiciable aux interests de

sa Majesté Je crois qu’en cela Je n’auray pas de peinel5.

13 Mémoire de Talon pour Colbert, Québec, 2 novembre 1671, ANOM, Série C11A, vol. 3, f. 180r.

14 Collin Coates, « La mise en scéne du pouvoir : la préséance en Nouvelle-France », Bulletin
d’histoire politique, vol. 14, n° 1, 2005, p. 109-114.

15 Lettre de Talon au ministre, 4 octobre 1665, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 143-143v.
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Talon parait avoir pleinement conscience du fait que la question de I’influence des
Jésuites dans la colonie est ’'une des préoccupations majeures de Colbert, puisqu’il
s’agit du premier élément qu’il aborde dans sa lettre. Il cherche visiblement par ce
choix & montrer au secrétaire d’Etat qu’il comprend ses priorités et qu’il est la bonne

personne pour répondre convenablement aux attentes de la Cour.

L’objectif final du discours de Talon est donc moins d’affaiblir concrétement les
Jésuites de la Nouvelle-France, que de satisfaire le pouvoir royal en lui donnant
I’impression que le pouvoir spirituel est controlé et en voie de se soumettre au

pouvoir temporel.

Entre 1672 et 1682, le gouverneur-général Frontenac se voit demander par Colbert
d’atteindre les mémes objectifs, ce qui ’améne a tenir un discours similaire a celui de

Talon pour satisfaire ses supérieurs, comme on le verra dans le chapitre suivant.

1.2. Les roles politiques des Jésuites sous le gouvernement royal

Nous venons d’expliquer que le ministre Colbert, profondément gallican, met en
place avec I’aide de I’intendant Talon un discours idéologique visant a limiter
I’influence des Jésuites afin de les affaiblir et de les soumettre au pouvoir colonial.
Pourtant, alors que 1’on reproche a ces missionnaires une présence trop envahissante
dans le domaine politique, notamment parce qu’ils secondent 1’évéque au Conseil
souverain, les dirigeants coloniaux continuent de les employer comme agents

diplomatiques aupres des Iroquois.
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1.2.1 Des intermédiaires dans I’envoi de la correspondance coloniale

En Nouvelle-France, étant donné qu’il n’y a pas vraiment de service postal organisé
au sein de la colonie, ni entre la France et la colonielb, les religieux, et principalement
les Jésuites, sont des intermédiaires tres importants dans la transmission du courrier.
Ce role, qui s’avére crucial, implique 1’existence d’une certaine confiance entre les
membres de I’élite coloniale, la Cour et les Jésuites. Cette relation est encore bien
visible au moment de 1’établissement du gouvernement royal en 1663, mais elle
devient toutefois plus discréte a partir des années 1670, en conséquence de la

politique gallicane menée par Colbert, Talon et Frontenac.

Ainsi, au début des années 1660, le pere Paul Ragueneau, alors procureur général de
la mission du Canada a Paris, recoit régulierement des lettres écrites par des
administrateurs coloniaux qu’il doit transmettre a la Cour. Par exemple, le 14 octobre
1664, il transmet a Colbert des lettres venues de Nouvelle-France et évoque la
présence dans le courrier d'un mémoire du gouverneur-général Saffray de Mézy dans
lequel il demande de I'aide matérielle dans la guerre contre les Iroquois. Dans la lettre
qu’il écrit pour accompagner ce courrier, Ragueneau requiert une entrevue avec le
ministre afin de lui donner des détails sur les informations contenues dans ce
mémoire. De plus, il suggeére d’adopter rapidement différentes mesures pour
organiser au mieux la colonie et encadrer I’envoi du régiment de Carignan-Saliére. Il
recommande notamment que le lieutenant Tracy arrive a Quebec le plus tét possible,
soit début mai, que les navires arriment dans la colonie dés la fin de ce méme mois et
qu’un rythme soutenu soit maintenu dans 1’envoi de navires pour assurer par la suite

un ravitaillement continul’.

16 Kenneth J. Banks, Chasing Empire Across the Sea: Communications and the State in the French
Atlantic, 1713-1763, McGill-Queen’s University Press, Montréal, 2003, p. 52-53 et p. 181.

17 Lettre du pére Paul Ragueneau & Colbert, Paris, 14 octobre 1664, BnF, Correspondance de Colbert
d’octobre 1664, f. 281.
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A la lecture de cette lettre, il est étonnant de constater que les Jésuites, et en
I’occurrence le pere Ragueneau, jouent un role bien plus important que celui de
simple courroie de transmission. En effet, le pére Ragueneau prend systématiquement
connaissance du contenu des lettres qu’il doit transmettre aux autorités royales et fait
part de son avis sur les sujets traités dans cette correspondance, comme dans ce cas
ou il propose une organisation de I'arrivée des personnes et des navires en Nouvelle-

France.

L’acces des Jésuites aux contenus de la correspondance officielle semble indiquer que
I’administration a, jusqu’au début des années 1660, une trés grande confiance dans
ces missionnaires. Leur role apparait en effet incontournable, et cela est par ailleurs
confirmé par une autre lettre que le pere Ragueneau envoie a Colbert quelques jours
plus tard.

Le 18 octobre 1664, le pere transmet au ministre une lettre de Louis Rouer de
Villeray a propos des désordres au Canada. Depuis 1663, la colonie est en effet gérée
par le gouverneur-général Saffray de Mézy qui, avec 1’aide de Mgr de Laval, a choisi
les membres du Conseil souverain : Louis Rouer de Villeray, Jean Juchereau de La
Ferté, Jean Bourdon, et Denis-Joseph Ruette d’Auteuil. Mais, la multiplication des
conflits entre Mézy et Mgr de Laval, de méme que la prise de position des membres
du Conseil souverain en faveur de 1’évéque, provoquent le renvoi de certains
conseillers sur décision du gouverneur-général. En apprenant son expulsion, Villeray
écrit alors un mémoire a charge contre Mézy et demande au pere Ragueneau de le
transmettre a Versailles. Avant de le soumettre au ministre, le pére ne se prive
toutefois pas de commenter le document et d’émettre de vives critiques contre les
actions et le comportement du gouverneur-général, dont I’exclusion de Villeray et
d'Auteuil du Conseil souverain. Aux yeux du pére, I’unique solution pour restaurer

I’ordre dans la colonie consisterait a écarter Mézy du pouvoir. C’est la raison pour
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laquelle il demande que les domaines des finances, de la police et de la justice soient

confiés au Conseil de Québec?s,

Cette seconde lettre nous permet de voir le lien existant dans le début des années
1660 entre les Jésuites et I'Etat colonial. Les deux groupes possédent un réseau
commun de communication qu’ils utilisent pour faire pression sur les décisions
royales. Dans le cas présent, 1’objectif des membres du Conseil souverain, comme

celui des Jésuites, est d’évincer le gouverneur-général Mézy du pouvoir colonial.

Toutefois, il convient de préciser qu’aussi bien dans la colonie qu’en métropole, le
role d’intermédiaires des Jésuites dans I’envoi des courriers ne fait pas consensus.
Pour certains, le pére Paul Ragueneau outrepasse parfois ses prérogatives et
s’implique trop avant dans la vie politique de la Nouvelle-France. En 1662, il avait
d’ailleurs été sanctionné par les supérieurs de la Compagnie de Jésus et renvoyé en
Francel®, ce qui ne I’empécha pas de continuer a défier I’autorité de sa hiérarchie en

agissant aupres de Colbert.

Pour la période couvrant les années 1663 a 1672, nous n’avons trouvé a peu pres
aucune trace dans les fonds d’archives consultés d’une correspondance entre les
Jésuites de la Nouvelle-France et les dirigeants coloniaux. Il est évidemment possible
que de tels documents aient existés dans la colonie, mais qu’ils aient été soit perdus,
soit classés dans des fonds privés auxquels nous n’avons pas pu avoir acces, soit
détruits. A titre d’exemple, les lettres de Ragueneau a Colbert citées précédemment
n’ont pas été trouvées dans les archives officielles de la Marine (conservées aux
Archives nationales d’Outre-Mer), mais plut6t dans les papiers personnels du ministre

Colbert (conservés a la Bibliotheque nationale de France).

18 Lettre du pére Paul Ragueneau & Colbert, Paris, 18 octobre 1664, BnF, Correspondance de Colbert
d’octobre 1664, f. 356-357.

19 Léon Pouliot, « RAGUENEAU, PAUL », dans Dictionnaire biographique du Canada, vol. 1,
Université  Laval/University of  Toronto, 2003, consulté le 29 mars 2018,
http://www.biographi.ca/fr/bio/ragueneau_paul_1F.html.
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En tenant compte de ces paramétres, on peut toutefois émettre 1’hypothése selon
laquelle la formation de I’administration civile a partir de 1663, qui a entrainé la
création d’une correspondance « officielle » entre les autorités coloniales et le
ministre, ait pu reléguer dans I’ombre la correspondance que les dirigeants coloniaux
entretenaient auparavant avec les Jésuites. A partir du moment ol Versailles crée des
archives « publiques » et « officielles », ces relations tombent dans I’ordre du privé et
les lettres qui sont produites ne sont pas nécessairement transmises a Versailles et
donc pas conservées dans les fonds d’archives des ministéres. Ceci ne signifie pas,
cependant, que cette correspondance n’existe pas. Et au contraire, au moment ou leur
correspondance cesse d’étre publique, on peut supposer que les missionnaires doivent
peut-étre méme redoubler d’ardeur pour entretenir les liens personnels qui les
unissent aux administrateurs coloniaux et se maintenir ainsi dans les réseaux
clientélistes de nobles influents20. Au final, cette transformation de la correspondance
donne I’impression a premiére vue que les Jésuites ont disparu de la scéne publique,
alors qu’en fait, ils sont probablement toujours aussi actifs, mais leur activité se fait

plus discréte et en marge de la correspondance officielle désormais laicisée.

1.2.2 Le role des Jésuites dans les traités de paix de 1665-1667

De par leur connaissance des langues et des mceurs amérindiennes et leur présence

permanente dans ces nations a travers leurs missions, les missionnaires jésuites

20 Cette hypothése est inspirée de celle développée par Karine Girardy dans son mémoire de maitrise
sur 1’activité politique des Sulpiciens au tournant du XVIle siécle. Analysant les roles politiques des
prétres de Saint-Sulpice, les contacts entre le séminaire et les autorités royales et les enjeux liés a
I’activité politique, Girardy cherche a vérifier I’hypothése de I’historiographie traditionnelle selon
laquelle les Sulpiciens étaient puissants et influents dans la sphére politique. Pour ce faire,
I’historienne étudie la fagon dont les prétres ont constitué et entretenu des liens plus ou moins
personnels avec des administrateurs coloniaux et des ministres. Girardy en vient a conclure que les
Sulpiciens possédaient une influence limitée et détenaient un réseau grice a l’entretien de liens
personnels avec certaines familles nobiliaires influentes. Pour plus d’informations, voir Karine
Girardy, Entre France et Nouvelle-France : [l’activité politique des prétres de Saint-Sulpice, 1675-
1725, mémoire de maitrise (histoire), Université Pierre Mendés-France Grenoble 11, 1994, 149 p.



47

s’imposent dés leur arrivée en Nouvelle-France comme les ambassadeurs idéaux de la
France en Amérique du Nord. Envoyés aussi bien auprés des Amérindiens que des
colonies anglaises, les Jésuites s’efforcent de promouvoir les intéréts commerciaux et

militaires francais?2..

1.2.2.1 Le role des Jésuites dans la signature des traités

Entre 1665 et 1668, le pouvoir colonial cherche a établir un contrdle plus direct sur
I’Troquoisie en recourant & la force militaire pour contraindre les lroquois a la paix.
Le régiment Carignan-Salieres, envoyé dans la colonie entre 1666 et 1668, organise
plusieurs expéditions22 en territoire iroquois, expéditions auxquelles participent des
missionnaires jésuites. Ces derniers doivent alors assumer différents rdles, comme
celui d’aumoénier militaire, d’interpréte dans les négociations, et de témoin a la

signature des traités de paix.

Deux Jésuites, les péres Francois Le Mercier et Pierre-Joseph-Marie Chaumonot,
jouent un role particulierement important dans la conclusion des traités de paix de
1665 et 1666. Le premier possede une solide expérience dans la colonie puisqu’il y
est arrivé en 1633 et occupe, au milieu des années 1660, le poste de supérieur
provincial des Jésuites du Canada. Le second, présent dans la colonie depuis la fin
des annéees 1630, a successivement encadré les missions de Sillery et de Lorette, ou il

a notamment cotoyé des Hurons23. Les peres Le Mercier et Chaumonot semblent

21 Voir par exemple le cas du pére Gabriel Dreuillette qui fut envoyé comme ambassadeur auprés des
Abénaquis et de la Nouvelle-Angleterre entre 1646 et 1652 (Honorius Provost, « Un Jésuite
ambassadeur », Rapport - Société canadienne d'histoire de I'Eglise catholique, vol. 32, 1965, p. 101-
112).

22 | ouise Dechene, Le Peuple, I’Etat et la Guerre au Canada sous le Régime frangais, Montréal,
Boréal, 2008, chapitre 2 : « Mise en place de I’institution militaire (1608-1669) », p. 93-120.

23 Lucien Campeau, « LE MERCIER, FRANCOIS-JOSEPH », dans Dictionnaire biographique du
Canada, vol.1, Université Laval/University of Toronto, 2003, consulté le 29 mars 2018,
http://www.biographi.ca/fr/bio/le_mercier_francois_joseph_1F.html./ et André Surprenant,
« CHAUMONOT, PIERRE-JOSEPH-MARIE », dans Dictionnaire biographique du Canada, vol. 1,
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avoir participe a toutes les négociations de paix avec les Iroquois des années 1665-
1666, étant donne que leurs noms figurent sur les traités auxquels nous avons pu avoir
acces. Grace a leur tres bonne maitrise des langues iroquoises, ils remplissent alors au
sein de I’administration coloniale les fonctions d’interprete et de témoin des

négociations24,

Depuis la chute de la Huronie en 1649, les Jésuites se trouvent en manque de
légitimité puisqu’ils ont perdu leurs plus importantes missions. Dans ce contexte, la
conclusion de traités avec les Iroquois représente pour eux un enjeu capital. En effet,
la pacification de I’Iroquoisie doit leur permettre d’avoir accés a ce territoire et
d’ouvrir des missions d’évangélisation parmi de nouvelles nations amérindiennes. A
terme la paix représente donc pour eux un moyen de consolider leur présence dans la

colonie et méme de favoriser la venue de nouveaux missionnaires de la Compagnie?.

Université  Laval/University —of  Toronto, 2003, consulté le 28 mars 2018,
http://www.biographi.ca/fr/bio/chaumonot_pierre_joseph_marie_1F.html

24 |es différents traités de paix conclus en 1665 et 1666, et les différentes sources dans lesquelles ils
sont parus : « Proposition de paix faites par les ambassadeurs iroquois au roi de France, 13 décembre
1665 », Recueil de Traités de paix (1571-1679), f. 72-77 ; Traité de paix franco-tsonontouan, Québec,
22 mai 1666, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 232r° 233r ; « Traité de paix accordée par I’empereur de
France aux Iroquois de la nation Tsonnontsan & Québec le 22 mai 1666 », Extraits des traités de paix,
principalement des régnes de Louis XIII et de Louis XIV (1444-1692), f. 581-582 ; Traité de paix
franco-onnéyout, Québec, 12 juillet 1666, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 234r°-235v ; « Traité de paix
accordée par I’empereur de France aux Iroquois de la nation d’Onneiut a Québec le 12 juillet 1666 »,
Extraits des traités de paix, principalement des régnes de Louis XIII et de Louis XIV (1444-1692),
f. 581-582 ; « Trait¢ de paix accordée par I’empereur de France aux Iroquois de la nation
d’Onnontagué a Québec le 13 décembre 1666 », Extraits des traités de paix, principalement des régnes
de Louis XIII et de Louis X1V (1444-1692), f. 581-582 ; Traitez de paix conclus entre S.M. Le Roy de
France et les Indiens du Canada en 1666, Paris, Cramoisy, 1667.

25 Le traité de paix de 1667 n’est malheureusement pas parvenu jusqu’aux historiens. D’aprés le
Journal des Jésuites de 1667, publié dans les Relations des Jésuites de Thwaites, ce traité aurait été
conclu entre la France, les Agniers et les Onneiouts. Ces deux nations iroquoises auraient, comme les
autres nations, demandé et obtenu I’envoi de deux missionnaires jésuites. Toutefois, la mention de la
signature de ce traité de paix dans le Journal des Jésuites ne précise pas si des Jésuites ont participé en
tant qu’interprétes ou ont été témoins de cet événement. Nous pouvons néanmoins supposer que, forts
de leurs expériences diplomatiques de 1665 et 1666, les Péres Le Mercier et Chaumonot auraient été
les mieux qualifiés pour assister aux négociations de paix de 1667, tant est que des Jésuites y aient
effectivement assisté et que ce traité ait véritablement jamais été conclu (R.G. Thwaites, The Jesuits
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La lecture des différents traités de paix permet de constater que les Jésuites
constituent carrément une condition de la paix avec les Iroquois. Dans le traité conclu
le 22 mai 1666, on précise que ce sont les Tsonontouans qui demandent
reciproguement entre toutes autres choses qu'on transmette chez eux des familles francoises et
quelques Robbes Noires, c'est a dire des Jesuittes pour leur precher I'Evangile et faire
connoitre le Dieu des Frangois qu'ils promettent aymer et adorer avec asseurance que non

seulement, ils leur prepareront des cabanes pour les loger, mais encore qu'ils travailleront a
leur construire des forts pour les mettre a couvert des incursions de leurs ennemis communs

les Andastoaeronnons, et autres26.

Quelques semaines plus tard, les Oneiouts présentent exactement la méme condition
de paix en souhaitant « qu'on transmette chez eux des familles frangoises et quelques
Robbes Noires, c'est a dire des Jesuittes, pour leur prescher I'Evangille et leur faire
connoitre le Dieu des Frangois qu'ils promettent aymer et adorer2” ». On peut douter
que ce soient vraiment les nations iroquoises qui aient exigé 1’envoi de Jésuites dans
leurs bourgades comme condition de la paix. En effet, dans le contexte, il est plus
probable que les Jésuites aient eux-mémes formulé cette exigence, et qu’ils 1’aient
attribuée aux diplomates iroquois pour lui donner plus de poids. Leur présence dans
des documents aussi importants sur le plan diplomatique leur permet sirement
d’apparaitre dans les documents envoyés a Versailles et ainsi ils manifestent leur
existence aupres du roi en lui donnant I’impression qu’ils s’imposent comme des

acteurs incontournables de la diplomatie franco-amérindienne.

Dr’ailleurs, la Couronne aussi avait tout avantage a ce que les Jésuites s’établissent en
Iroquoisie car leur présence garantissait la possession de I’'Iroquoisie par la France,

comme je le développerai plus en détails dans le chapitre 111.

Relations and Allied Documents : Travels and Explorations of the Jesuits Missionaries in New France,
1610-1791, Cleveland, Ohio, Burrows, 1891-1901, vol. 50, p. 210).

26 Traité de paix franco-tsonontouan, Québec, 22 mai 1666, ANOM, Série C11A, vol. 2, f 232v.
27 Traité de paix franco-onnéyout, Québec, 12 juillet 1666, ANOM, Série C11A, vol. 2, f. 235r.
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1.2.2.2 Les Jésuites comme acteurs de la guerre et de la paix

Alors gue les pouvoirs royal et colonial remettent en cause la présence des Jésuites
dans la vie politico-économique de la Nouvelle-France, on peut se demander les
raisons pour lesquelles les Jésuites sont autorisés a accompagner le Régiment
Carignan-Salieres lors de ses expéditions contre les Iroquois. En effet, cette politique
apparait en contradiction avec le discours tenu par Talon, qui critique sans cesse les

actions et les compétences des missionnaires.

Pour comprendre cette ambiguité apparente, rappelons d’abord que le discours
soutenu par Talon vise avant tout a satisfaire les exigences de Colbert en répondant
favorablement a sa politique gallicane et qu’il ne refléte donc pas forcément la réalité
de la relation entre les Jésuites et I’Etat colonial. Deuxiémement, précisons que,
méme si le pouvoir temporel soutient I’imposition du gallicanisme, la religion occupe
une place prépondérante dans les sociétés européennes du XVII° siecle. Elle constitue
un marqueur identitaire indispensable qui lie la société au « Roi Trés Chrétien » et
accompagne en permanence les individus dans les différentes étapes de leur vie.
Comme les Jésuites sont les seuls religieux présents dans la colonie (mis a part
quelques Sulpiciens), leur participation aux expéditions militaires en Amérique du
Nord répond de fait au besoin d’encadrement religieux des soldats. Ainsi, plusieurs
missionnaires, comme les péres Charles Albanel et Pierre Raffeix, agissent en tant

qu’aumoniers des troupes militaires.

Le pouvoir colonial a aussi un intérét pragmatique a laisser les Jésuites accompagner
les troupes dans leurs expéditions en Iroquoisie. En cas d’échec des campagnes, il
devient en effet possible d’en faire porter la responsabilité aux missionnaires. Selon
ce que déclarent les Jésuites dans leur Journal de 1666-1667, le gouverneur-général
Courcelles, en poste de 1665 a 1671, adopte cette tactique lorsqu’il constate 1’échec
de I’expédition militaire contre les Agniers en mars 1666. Craignant d’étre sanctionné

par le pouvoir royal, il aurait tdché de se justifier en blamant les Jésuites :
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onnontio a el .prise auec le P. Albanel, qui est au fort st Louys ou il fait fonctions curiales,
I'accusant d'avoir retardé expres les Algong. ce qui s'est trouvé n'estre pas vray; mais, cOe-il
n'estoit pas satisfait, il cherchoit a jetter la faute sur les Jesuites. Passant par les trois Rivieres:
mon pere, dit-il au P. Fremin en I'embrassent, Je suis le plus malheureux gentilhomme du
monde et c'est vous autres qui estes la cause de mon malheur. [...] Il attribua d'abort toute la
faute de cette expedition aux peres, qui avoient disoit il arresté les sauvages &c. parlant en
particulier & Monsieur. de Tracy et a Monsieur L'Intendant ce qu'il dit la dessus, (selon que
nous l'avons appris de Monsieur. d'Auteil) fit grande impression sur I'esprit du dernier. [...]
Monseigneur de Tracy, luy ayant temoigné quelque satisfaction de sa marche il semble avoir
changé de pensée; de fait il ny a aucun fondement de croire que le P. Albanel ayt arresté un
moment les sauvages, selon que la protesté Monsieur. de Normanville, qui estoit avec les

sauvages28.

Destiné au seul usage du supeérieur des Jésuites du Canada et de celui de ses
successeurs, le Journal des Jésuites n’a pas vocation a étre diffusé sur la scéne
publique?®. Les accusations tenues par Courcelles, par lesquelles il attribue clairement
la responsabilité de I’échec de son expédition au pére Charles Albanel pour ne pas
avoir a reconnaitre ses propres fautes, ne semblent donc pas avoir été exploitées par
les Jésuites pour se défendre contre les critiques que le pouvoir colonial formule a
leur encontre. Méme si le Journal rapporte simplement les faits qui se sont produits
au fil des mois, le récit de cet incident nous apprend tout de méme que I’intendant
Talon se présente comme I’administrateur le plus réceptif aux accusations portées par
Courcelles. Aux yeux des Jésuites, donc, I’intendant n’hésite pas a tirer profit de
I’événement pour alimenter son discours hostile envers eux. Mais finalement, c’est
I’intervention du licutenant général Alexandre de Prouville de Tracy, homme plut6t
favorable aux Jésuites, qui aurait permis de décanter la situation et d’apaiser, au

moins temporairement, les tensions entre les deux groupes.

28 « Journal de 1666-1667 (février-mars) », Thwaites, The Jesuits Relations and Allied Documents,
vol. 50, p. 182-184.

29 Georges-Emile Giguére, « Journal des Jésuites », Dictionnaire des ceuvres littéraires du Québec (en
ligne), Fides, 1980, consulté le 20 décembre 20186,
http://services.bang.qc.ca/sdx/DOLQ/document.xsp?id=00376&cv=00&qid=sdx_q1l
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1.2.3 Des missionnaires omniprésents : développement du réle de détenteur et

de diffuseur d’informations diplomatiques des Jésuites

Le pouvoir colonial ne se contente pas de confier aux Jésuites un réle diplomatique
dans les relations franco-amérindiennes et lors des expéditions militaires des années
1660. Les missionnaires deviennent aussi les détenteurs et les diffuseurs de toute

information pouvant servir les intéréts des autorités royales et coloniales francaises.

1.2.3.1 Roles de diplomate et d’espion

Comme on I’a souligné a propos des traités de 1665-1667, la conclusion d’une paix
avec les lroquois permet aux Jésuites d’avoir acces au territoire de 1’Iroquoisie, d’y
ouvrir des missions et d’y défendre les intéréts de la France. Dans ce contexte, le
pouvoir colonial attend des missionnaires qu’ils fournissent toute information
pertinente sur les Iroquois et les Anglais, et qu’ils contribuent au maintien de la paix
dans cette région d’Amérique du Nord. Pour ce faire, les Jésuites deviennent donc
officiellement ambassadeurs de la France auprés des Iroquois. Afin de remplir cette
mission avec plus d’efficacité et d’obtenir des informations sur les stratégies
militaires, politiques et diplomatiques des Iroquois, les missionnaires doivent recourir

a I’espionnage30.

Dans les Relations des Jésuites, qui sont alors publiées en France pour promouvoir la
Compagnie aupres des élites métropolitaines, les Jésuites mettent en valeur le role
d’ambassadeurs qui se rattache a leur présence dans les missions, ce qui constitue une
fagon d’en justifier le maintien et de montrer qu’ils sont indispensables au bon
fonctionnement de la colonie. Par ailleurs, les Jésuites prouvent ainsi au public que,

contrairement & ce que soutiennent les rumeurs du pouvoir colonial, ils ccuvrent bel et

30 Au sujet des moyens stratégiques souterrains mis en place par les Francais pour déterminer la
politique diplomatique a appliquer en Amérique du Nord, voir Sylvain Fortin, Stratéges, diplomates et
espions : la politique étrangére franco-indienne 1667-1701, Sillery, Septentrion, 2002, 295 p.
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bien pour les intéréts du roi. Par exemple, dans la Relation de 1666-1667, on souligne
que, deés la validation par Louis XIV des traités de paix conclus avec les lroquois,
« trois Jesuites sont retournés pour prescher le saint Evangile, & nourir cette paix

chez les Nations d'en bas3! ».

De surcroit, les Jésuites ont conscience du pouvoir que leur confére le fait de détenir
des informations diplomatiques de premiére importance. Aussi, en consultant leurs
Relations, on constate qu’ils assument totalement leur role d’informateur et
choisissent le moment qu’ils estiment opportun pour transmettre les informations aux
gouvernants. Par exemple, apreés la signature des traités de paix avec les Iroquois, le
supérieur provincial des Jésuites du Canada, Frangois Le Mercier, demande au pére
Jean Pierron, alors en poste a la mission de Sainte-Marie chez les Agniers, d’aller
rencontrer les gouvernants a Québec afin de leur transmettre les informations qu’il a
collectées durant une ambassade a Albany :
Voila pour le present tout ce que nous pouvons dire de cette Mission de Sainte Marie, pour
laquelle nous concevons de grandes esperances, si la paix dure, & si nos Iroquois sont
humilies. Pour y contribuer, nous avons jugé qu'il estoit bon que le Pere Pierron, Apres avoir
este chez les Hollandois, ou plustost les Anglois qui se sont rendus Maistres de la nouvelle
Hollande, entreprist le voyage de Quebec sur les glaces, pour informer Monsieur le

Gouverneur & Monsieur I'Intendant de l'etat de ce pais; afin qu'ayants toutes les lumieres
necessaires, ils puissent continuer ce grand ouvrage de la paix qu'ils ont si heureusement

commencé32,

En tirant stratégiquement profit du capital politique que leur procure les informations
qu’ils collectent, les Jésuites se présentent comme des acteurs indispensables au

maintien de la paix avec les Iroquois et a la stabilité de la colonie.

C’est aussi pour conserver ce capital politique qu’ils se font les ardents promoteurs de

cette paix. En 1668-1669, par exemple, le pere Jacques Frémin, alors supeérieur de la

31 « Relation des Jésuites de 1666-1667 », Thwaites, The Jesuits Relations and Allied Documents,
vol. 50, chapitre 1, p. 238.

32 « Relation des Jésuites de 1667-1668 », « Article VI. De I’yvrognerie des Iroquois d’Agnié et de ses
malheureux effets », Thwaites, The Jesuits Relations and Allied Documents, vol. 51, p. 218.
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mission en lroquoisie, ceuvre a la consolidation de la paix entre la France et les
Tsonnontouans. La relation de cette année-la nous informe en effet que « le Pere
s'estoit mis en chemin pour venir & Quebec avec les Ambassadeurs de Sonnontouan,
sans qu'il ait bien pd scauoir la cause de leur Ambassade. On croit que ces
Ambassadeurs viennent pour confirmer la paix & demander la protection de

Monsieur nostre Gouverneur33 ».

1.2.3.2 Les défenseurs des Jésuites

Malgré les critiques que l’intendant Talon formule a leur égard, les Jésuites
maintiennent dans les années 1660 leur influence dans la colonie, grace notamment

au soutien de certains membres de 1’administration et de 1’élite coloniale.

Comme en témoigne la sceur Marie de I’Incarnation, dans une lettre du 30 ao(t 1665
adressée a son fils, le plus important soutien des Jésuites a cette époque s’avere étre le

lieutenant-général Alexandre de Prouville de Tracy :

On ne scaurait croire combien il s'y est trouvé de calomniateurs contre Monseigneur notre
prélat, contre les Révérends Peres, contre nous, et contre plusieurs autres de mérite, et cela
pour la plus part a cause du temporel. L'on a écrit des lettres diffamatoires qui sont allées
jusqu'au Roy, qui a découvert les fourberies des calomniateurs, et lI'innocence des serviteurs
de Dieu. Monsieur de Tracy qui porte le nom de Vice-Roy de I'Amérique, étant arrivé a veu si
clair dans ces affaires, qu'il en a donné un second avis au Roy, ensuite de quoi, ceux qu'on
avoit voulu abaisser par pure envie, sont estimez plus que jamais, et leurs ennemis humiliez

par la privation de leurs charges34.

Militaire de carriére, Tracy a été nommé en 1663 lieutenant-général de 1’Amérique

avec pour mandat de détruire complétement les Iroquois afin de mettre un terme a

33 « Relation de 1668-1669 », Chapitre 5, Thwaites, The Jesuits Relations and Allied Documents,
vol. 52, p. 196.

34 Lettre CCXVII de Marie de I’Incarnation & son fils, 30 aolit 1665, Marie de I'Incarnation (1599-
1672). Correspondances, nouvelle éd. par Dom Guy Oury, Solesmes, Abbaye Saint-Pierre, 1971,
p. 75. Selon Dom Guy Oury, Marie de I’Incarnation fait référence au conflit ayant opposé le
gouverneur-général Saffray de Mézy a I’Eglise coloniale (Mgr de Laval et les Jésuites en téte)
lorsqu’elle déclare : « leurs ennemis humiliez par la privation de leurs charges ». Le conflit entre les
pouvoirs temporel et spirituel a en effet conduit au renvoi de Saffray de Mézy de son poste en 1665.
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leurs raids qui déstabilisent la colonie. Or, a son arrivée en Nouvelle-France en 1665,
Tracy n’organise que deux expéditions contre les Cing Nations et accepte rapidement
de négocier la paix, plutét que de multiplier les actions militaires. Comme on I’a vu,
les traités qu’il négocie avec les Iroquois accordent un role crucial aux Jésuites et a
leurs missions. Puis, une fois cette question réglée, Tracy se consacre au maintien de
I’ordre dans la colonie et encourage, dans cet objectif, le développement des missions
jésuites dans la vallée du Saint-Laurent. Dans un mémoire présenté au roi en 1667, il
soutient en effet :
[Qu’] Il importe au bien publique que les Peres Jesuistes ayent la liberté d’abiter la riviere des
Prairies [qui] leur a esté donnée et de leur confirmer s’il en est besoin parce que les Outaha
qui ont pris confience en eux et qui sont les plus en pouvoir d’auguementer le commerce
simpatientent tellement d’abord [qu’ils?] sont arivés au Montreal que souvent les Jesuistes qui
sont venu de leur paiis avec eux sont contraints de retourner sans avoir pu descendre a
Quebek et par consequent sans avoir aucune des choses qui leur manquent pas mesme du
pain, de plus les susdits Peres Jesuistes formeront cette abitation partie de Francois, partie
d’Algonquins et de beaucoup de Hurons qui sont acés laborieux, ce sera aussy dans ce lieu
que ceux de cette derniere nation qui sont esclaves des Iroquois ce pouront abiter lorsqu’ilz
auront la liberté conformement a ce qui a esté stipulé par les articles de la paix de revenir avec
leurs parents ce qui ne font pas autant qu’ilz se pouroient a cause que Quebek est plus
esloigné au moins de soixante lieuées des abitations des lroquois que la riviere des Prairies ou
la terre est bien plus propre pour le bled d’inde que les autres lieux en descendant le fleuve de

Saint Laurens. Il seroit a propos pour eviter les differents qui pourroient naistre entre les
eclesiastiques de separer les missions et que personnes de Saint Sulpice et les Jesuistes ny

aillent point ensemble3°.

Dans cet extrait, on releve que, contrairement a Talon, Tracy essaie de conserver
’unité au sein de ’Eglise coloniale en répartissant les missions des différents ordres
catholiques sur le territoire et en veillant a bien séparer les missions jésuites et

sulpiciennes.

Les Jésuites détiennent aussi des appuis au sein de I’Eglise coloniale. L’évéque et le
Séminaire de Québec constituent leurs soutiens les plus actifs. De plus, méme si
Talon cherche a attiser les tensions entre les ordres catholiques, les Sulpiciens

soutiennent, en apparence au moins, les Jésuites et ceuvrent ainsi a la préservation de

35 Mémoire de Tracy pour le roi, 1667, ANOM, Série C11A, vol 2, f. 327v.
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1’unité et de la stabilité de I’Eglise coloniale. Par exemple, dans un mémoire sur 1’état
du Canada qu’il rédige en 1671, le sulpicien Frangois de Salignac de Lamothe-
Fénélon, arrivé dans la colonie en 1667 et cofondateur de la mission de Kenté au lac
Ontario, défend la respectabilité et la moralité des missionnaires jésuites qu’il décrit

comme des « personnes sinceres et vertueuses3t ».

1.3. La réponse jésuite a I’Etat : un discours de soumission

Alors que leur position dans la vie coloniale est remise en cause sur la scene publique
par les autorités coloniales, les Jésuites choisissent de ne pas répondre aux attaques
concernant leurs actions dans la sphere politique, leur supposé enrichissement par le
commerce, 1’absence d’application de la politique de francisation ou encore leur

manque d’efficacité par rapport aux autres ordres catholiques missionnaires.

Pour prouver leur attachement a la monarchie francaise, et au pouvoir temporel en
général, de méme que pour solliciter des dons priveés, les Jésuites tirent profit de la
publication de leurs Relations en diffusant un discours favorable aux autorités

coloniales, a leurs décisions et aux politiques qu’elles mettent en place.

1.3.1. Soutien aux autorités coloniales et religieuses

Malgré le comportement hostile a leur égard du ministre, du gouverneur-général et de
I’intendant, les Jésuites manifestent a leur égard un appui systématique et
inconditionnel dans les Relations. Par exemple, lorsque les Jésuites rapportent dans
leur Journal que Courcelles aurait accusé le pére Albanel d’avoir provoqué 1’échec de
son expédition militaire, le pére Frangois Le Mercier s’abstient de toucher mot de

I’événement dans la Relation qui est publiée en France. Au contraire, il insiste plutét

36 Mémoire de Francois de Salignac de Lamothe-Fénélon, 1671, ANOM, Série C11A, vol. 3, f. 210r.
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sur le fait qu’en concluant la paix avec les Iroquois, le gouverneur-général est

parvenu a assurer la survie de la colonie, et par le fait méme des missions jésuites :
Monfieur de Courcelles, lequel, comme il a beaucoup contribué de son courage au bonheur
dont nous jouissons; aussi continué-t'il avec le mesme zele, a nous en conserver la possession;
& s'estant rendu redoutable aux Iroquois, par les marches qu’il a faites en leur pays il tiendra

ces Barbares, de gre ou de force, dans les termes de I’acomodement qu’ils sont venus
rechercher icy : & par advance il nous en fait desia gouter les douceurs, que nous n’avions

point encor jusqu’apresent experimentees.37.

A 1’égard de Talon, les Jésuites tiennent également un discours dans lequel ils louent
ses actions, comme ils le font aussi vis-a-vis des Récollets38. C’est ce qu’on peut lire
dans une lettre du pére Le Mercier au supeérieur de Paris, le pére Etienne Dechamps,
publiée dans la Relation de 1669-1670. Le Mercier y raconte de facon dramatique la
joie ressentie lors du retour de Talon accompagnée de prétres récollets :
On peut dire que la joye que son heureuse arrivée nous a donnée a tous, n'a pas esté moindre,
que la crainte & la consternation universelle, ou les nouvelles de ses naufrages nous avoient

jettez. Les Reverends Peres Recollets qu'il a amenez de France, comme un nouveau secours
de Missionnaires pour cultiver cette Eglise, nous ont donné un surcroy de joye & de

consolation: Nous les avons receus comme les premiers Apostres de ce pais3?

Enfin, dans la Relation de 1672, les Jésuites émettent, avec une sincérité que 1’on peut
toutefois mettre en doute, des regrets a 1’annonce du départ du gouverneur-général
Courcelles et de I’intendant Talon, tout en se réjouissant de 1’arrivée du nouveau
gouverneur-général, le comte de Frontenac :

Nous ne pouvons regarder sans quelque chagrin, les vaisseaux, qui partent de nostre rade,

puisqu'ils enlevent en la personne de Monsieur de Courcelles, & en celle de Monsieur Talon,
ce que nous avions de plus precieux. Eternellement nous nous souviendrons du premier, pour

37 « Relation de 1666-1667 », chapitre 1, Thwaites, The Jesuits Relations and Allied Documents,
vol. 50, p. 238.

38 De leur coté, les Récollets manifestent pourtant ouvertement leur hostilité envers les Jésuites, qu’ils
accusent d’avoir joui par le passé d’un monopole sur la confession. Pour plus d’informations sur
I’histoire des Récollets en Nouvelle-France, voir Caroline Galland, Pour la gloire de Dieu et du Roi.
Les récollets en Nouvelle-France aux XVI1¢ et XVIII¢ siécles, Paris, Les Editions du Cerf, 2012, p. 161.

39 Lettre du pére Francois Le Mercier au révérend pére Etienne Dechamps, Provincial de la
Compagnie de Jésus dans la Province de France, « Relation de 1669-1670 », Thwaites, The Jesuits
Relations and Allied Documents, vol. 53, p. 26.
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avoir si bien rangé les Iroquois a leur devoir: & éternellement nous souhaitterons le retour du
second, pour mettre la derniere main aux projets, qu'il a commencé d'executer Ssi
avantageusement pour le bien de ce pais. Ces pertes nous seroient plus sensibles, si elles
n'estoient pas heureusement reparées par la venué de Monsieur le Comte de Frontenac, nostre
nouveau Gouverneur, de qui le Roy a fait choix, pour soustenir les hauts desseins, que sa

Majesté a conceus pour sa Nouvelle France?0.

Ce discours favorable envers les dirigeants coloniaux n’est pas étonnant dans la
mesure ou il aurait été suicidaire pour la survie de la Compagnie des Jésus de les
critiquer dans les Relations, qui sont adressées au public européen. Néanmoins, les
Jésuites s’attachent a commenter de maniére positive les actions du gouverneur-
général et de I’intendant et manifestent un certain attachement envers ces individus.
On peut donc supposer que I’expression de ces sentiments sous-entend que les
conflits ayant pu se produire entre ces individus résultent avant tout d’oppositions
idéologiques, et non de conflits de personnalités, comme I’affirme 1’historiographi